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Resumo

Um estudo das concepcdes dos Wajdpi do Amapa arespeito das DST. O primeiro capitul o aborda
o0 contexto local de contato entre esse grupo com essas doengas. O segundo capitul o descreve as concep-
cOes dos Wajapi acerca dos fluidos corporais e dos mecanismos de transmissao das doencas. O terceiro
capitulo aborda as questfes de vulnerabilidade as DST, considerando o0 complexo campo da sexualida
de. O ultimo capitulo descreve as representacdes construidas pel os Wajapi a respeito da camisinha, que
permitem discutir os dilemasimpostos pelas campanhas de prevencdo. Este estudo etnografico contribui
para questionar as praticas de prevencéo de DST/AIDS habitualmente realizadas junto as popul acbes
indigenas no Brasi|

Résumé

Une étude des conceptions des indiens Wajdpi de | “Amapé au sujet des Maladies Sexuellement
Transmissibles (DST). Le premier chapitre aborde le contexte local de contact de ce groupe amérindien
avec cesmaladies. Le second chapitre décrit les conceptions des Wajapi au sujet des fluides corporels et
des mécanismes de transmission de maladies. L e troisieme chapitre aborde |es questions de vulnérabilité
aux DSTs, en considérant 1€ champ complexe delasexualité. Ledernier chapitre décrit lesreprésentations
construites par les Wajapi au sujet du condom, qui permettent de discuter les dilemnes imposés par les
campagnes de prévention. Les contributions de cette étude ethnographi que questionnent les pratiques de
prévention communément réalisées aupres des populations amérindiennes au Brésil.
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1. Introducéo

As epidemiastém sido, historicamente, inimigas devastadoras das popul agdes indigenas. Seinici-
amente foram as doencas infecto-contagiosas (gripe, sarampo, rubéola, catapora, etc) que provocaram
grandes impactos nestes povos, atualmente este papel tem sido assumido pelas DST (Doencas Sexual -
mente Transmissiveis) e também pela ameaca iminente de disseminacéo daAIDS.

Devido a precariedade da assisténcia a salide indigena - que vai da falta de umainfra-estrutura
adequada ao desrespeito quanto as especificidades culturais - ndo existe em geral, junto aos grupos
indigenas, um controle sistemético das DST. Essas, de fato, s6 vieram ser priorizadas quando foram
acopladas ao programa de prevencdo da AIDS?. Se por um lado isso representou um ganho para os
grupos indigenas, por outro essa juncao implicou em ndo fornecer o relevo necessario a essas doengas
e sua antiguidade, além de consideré-las exclusivamente como facilitadoras da entrada da infeccéo
pelo HIV.

Essa pesquisa pretende mostrar que as DST sdo mais antigas do que se supde® e que os Wajapi
vém construindo, ha tempos, interpretacdes sobre seus sintomas de forma atorné-los inteligiveis frente
a0 sistema etiol égico tradicional.

JaaAlDSnéo seratratadaaqui pelo fato dosWajapi possuirem umareflexdo aindamuito incipiente
sobre estadoenca®. Mas adiscussdo que procuro fazer arespeito de como 0osWajapi concebem osfluidos
corporais, a sexuaidade e a producdo de maleficios auxiliara indiretamente a refletir sobre esta nova
doenca que, apesar de proxima, continua ainda muito abstrata para o grupo.

Este estudo se propde a entender como os Wajdpi - jovens e velhos, mulheres e homens, Agentes
Indigenas de Salde (AlS) e professores indigenas — vém vivenciando, interpretando e lidando com as
DST e sua prevencdo. A estratégia de ndo focar um determinado segmento da populagéo foi proposital,
de forma a apresentar um panorama da heterogenei dade de apreensoes e reflexdes existentes no interior
do grupo.

A preocupacdo desse estudo foi também no sentido de desmistificar alguns preconceitos referen-
tes a sexualidade indigena, t3o acionados quando se trata de discutir as DST entre os povos indigenas,
apresentando ndo s6 a complexidade e 16gica do pensamento waj&pi, mas principa mente sua capacida-
de refinada de lidar com as situacOes apresentadas pelas epidemias.

* Os dados, ainda que subnotificados, apontam para 38 casos de AIDS nos grupos indigenas no Brasil - ProgramaAIDS Il — V1. Componente 1
(1998/ 2003) www.aids.gov.br

2 As primeiras discussdes sobre a necessidade de criagéo de um Programa Nacional DST AIDS foram realizadas no periodo de 1982 a 1985,
sendo este implementado no final da década de 80. Ver Parker (1997:9)

3 Grande parte dos profissionais de salide que trabalham em é&reas indigenas, ao menos no Estado do Amapa e Norte do Parg, afirma que as
DST s&o exdgenas e resultado apenas do contato com os ndo-indios.

4 As conversas com os Waj&pi arespeito daAlDS néo apresentaram grandes rendimentos, ficando circunscritas ao caso da infecgdo em uma
mulher tiriy6, episodio acompanhado de perto principa mente pel os jovens waj&pi. Paramuitos aAlDS € ainda percebida como um problema
relativo aos outros (grupos indigenas e nao-indios) e assim, facilmente desviam o assunto da AIDS para o dos sintomas das DST, ago
experenciado e concreto para 0 grupo.






Trajetoria da pesquisa

A idéiade realizar um estudo sobre o entendimento de um grupo indigena arespeito das DST e,
mais especificamente, da AIDS, surgiu em 1997, de meu primeiro contato os Xerente do Tocantins.
L ogo antes de minha chegada, haviam sido realizadas nas aldeias algumas palestras arespeito das DST/
AIDS, gerando muitos questionamentos e pouco entendimento do grupo. Percebi que além derelevante,
por sua disseminacdo, era um tema extremamente complexo e que mereceria estudos especificos junto
a0s grupos indigenas.

Em 1998, participando das atividades desenvolvidas no Nucleo de Histéria Indigena e do
Indigenismo (NHI1) daUSP, apresentei um projeto de Iniciagéo Cientificaintitulado “ Umestudo acerca
do processo de construcdo de uma representacao sobre a AIDS’ 5 inserido na Pesguisa Temética “ Soci-
edades Indigenas e suas Fronteiras na regido sudeste das Guianas’. Devido ao tempo limitado da Inici-
acdo, restringi-me a recolher depoimentos dos Waj&pi a respeito da AIDS para pensa-los a partir das
categorias etioldgicas do grupo, apresentadas nos trabalhos de Gallois (1988 e 1991), e de estudos em
Antropologia da Doenca (Zempléni 1994, Laplantine 1991, Buchillet 1991; 1995).

Nessa andlise preliminar, verifiquel que as especificidades dainfecgdo pelo HIV - o fato de ainda
nao ter cura, atemporalidade longa, 0 aparecimento de doencas oportunistas (muitas vezes ja conheci-
das dos Waj&pi), arelacdo com a sexualidade, etc - associadas ao fato de ndo haver nenhuma experiéncia
concreta da doenca no grupo davam ao processo de construcao de representacfes sobre esta doenca um
carater bastante incipiente.

Esta pesquisa de mestrado pretendeu-se uma continuidade da Iniciagdo Cientifica. Apds
um periodo intenso de campo em 2000, percebi através de conversas informais com diversos Wajapi que
uma das possibilidades de avancar no entendimento da AIDS, estava em focar justamente nas DST,
doencas de incidéncia mais antiga entre os Waj&pi, cujo processo de transmissao € bastante semel hante
ao daAlDS.

Para dar conta desse novo recorte, resolvi realizar um estudo mais aprofundado sobre as concep-
¢cBes dos Wajapi arespeito da producdo de maleficios, dos fluidos corporais e da sexualidade. Defato, o
aprofundamento da compreensdo a respeito dessas concepgdes mostrou-se bastante frutifero para o en-
tendimento das formas que vém sendo encontradas pel os Wajapi parainterpretar e lidar com suas expe-
riéncias relativas as doencgas sexua mente transmissiveis.

Pesquisa de Campo
Meu contato inicial com osWaj&pi deu-se em 1998, quando fui junto com uma equipe de assesso-

res do Programa Wajapi (Centro de Trabalho Indigenista— CTl)® acompanhar um curso de formagdo de
professores indigenas em Macapa. Ainda neste ano, voltei ater contato com os Wajapi quando realizei,

5 Este projeto foi desenvolvido com auxilio FAPESP de julho de 1998 a julho de 1999.
& A partir de 2002 o lepé (Instituto de Pesquisa e Formagdo em Educagéo Indigena) assumiu o Programa Waj&pi.
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juntamente com alinguista L ilian Abram, uma primeira oficina de professores indigenas para atradugdo
de conceitos wajapi relacionados a salide e a doenca, também promovida pelo Programa Wajapi’.

Somente em abril e maio de 1999 é que pude realizar minha primeira pesquisa de campo relacio-
nada & pesquisa de Iniciacdo Cientifica. Permaneci 45 dias na Terra Indigena Waj&pi, visitando e me
hospedando nas aldeias Aramird, Pyrakenopd, Mariry, Taitetuwa e Y tuwasu.

Nesta primeira estadia em area, obtive poucas informagdes a respeito de meu tema de pesquisa,
devido adificuldades com alingua e também pela desconfian¢a dos Wajapi quanto a minha presenca Os
depoimentos, além de ndo fazerem nenhumareferénciamais substancial aAIDS, insistiam na dizimacéo
causada pelas doencas infecto-contagiosas no passado.

A continuidade das oficinas do Programa Waj&pi sobre as concepgdes do grupo a respeito de salide
e doenca, das quais passel a participar sistematicamente a partir de 1999, apresentou-se como uma boa
oportunidade para problematizar com mais eficiéncia a temética levantada em minha pesquisade IC.

Em 2000, ja tendo concluido a graduagdo e continuando o trabalho junto ao Programa de
Educacao Wajapi (PEW), fui morar em Macapd e passei grande parte do ano em campo. Realizel um
trabalho de acompanhamento dos professores wajdpi e ministrei aulas de portugués e mateméticainstru-
mental para os adultos interessados?. Este contato foi de extrema relevancia para estabelecer com os
Wajdpi uma relagéo de maior confianga e para adquirir uma maior familiaridade com sua lingua, que
facilitaram, em muito, a continuidade da pesqguisa.

No final de 2001, j& envolvida em varias discussoes a respeito de educacdo em salde junto ao
grupo, passel a dar assessoria para 0 Programa de Salde Waj&pi (PSW)°.

Em 2003, além de uma oficina e de um curso voltado paraosAl S sobre a questdo da alimentacéo,
realizel um campo de um més pesquisando as nocdes relacionadas aos fluidos corporais, teoria da con-
cepcdo e padroes de sexualidade. Devido ao tempo de chuva, fiquel impossibilitada de me deslocar para
adeias mais distantes. Dessaforma, nesta primeira etapa de campo do mestrado, pude realizar pesquisa
somente em trés aldeias: Aramird, Pyrakenopa e CTA. Mas, durante os dez primeiros dias de minha
estadia, por estar ocorrendo um curso de formacéo de AlS naadeiaAramird, pude conversar com jovens
dos diversos grupos locais que ali estavam concentrados. As conversas foram todas gravadas em fitas-
cassete, umavez que ndo conseguiria escrever narapidez e dinamismo que afalaimpde, nem tampouco
memorizar todas as informagdes que me forneciam, para anota-las posteriormente. Mas, ao contrario do
gue eu imaginara, poucas pessoas se incomodaram com o uso do gravador.

Ainda que eu tenha estabel ecido um roteiro para a pesguisa, cada conversa seguiu um rumo. 1sso
me possibilitou verificar as diferentes versdes e atalhos abertos sobre cada um dos temas.

7 O Programa Wajapi é composto pelo PEW (Programa de Educagéo Wajapi), PFGW (Programa de Formagéo e Gestéo Wajapi).

8 Estas oficinas surgiram de uma demanda dos Waj&pi mais velhos, alguns aposentados pelo FUNRURAL, de saber lidar um pouco com
nog¢des de valor paramexer com dinheiro na cidade e de exercitar o portugués oral, visando melhorar a comunicagéo com os nao-indios. Esta
atividade me proporcionou uma boa aproximagdo com os mais velhos, em um contexto de interlocucéo diferente daquele propiciado por
minha pesquisa de Iniciagdo Cientifica

9 O Programa de Salde Waj&pi foi iniciado em 1996 em um convénio entre CT| (Centro de Trabalho Indigenista), Apina (Conselho das
aldeias Wajdpi) e FUNASA. Em 1998 0 convénio passou a ser composto pelo Apina e FUNASA. Em 2004, o PSW deixou de existir e foi
criado o PSI (Programa de Salde Indigena) para atender todos os grupos do Amapa e Norte do Para incluidos no DSEI AP. O convénio
permaneceu Apina e FUNASA.

Série: Produgao Académica Premiada - FFLCH



Uma parte das interlocuces com os Wajapi foi realizada em portugués, outra nalinguawajapi, o
gue exigiu um esforco extra, tanto no processo de dialogo como na hora de traduzir as conversas grava
das. Apesar de ter um dominio instrumental da lingua, para ter acesso a um reconhecido pajé da area,
recorri a gjuda de um professor wajapi, que se dispds prontamente a me acompanhar, uma vez que
nossas conversas haviam |he suscitado muitas davidas, principal mente sobre a composi¢ao e proprieda-
des dos fluidos corporais. A pesquisa foi realizada por este professor, seguindo um modelo discursivo
proprio do grupo. Dessa conversa obtive duas fitas gravadas, com muitas informagdes sobre concepgdes
relacionadas aos fluidos corporais, além de uma critica severa a precocidade da sexualidade dos jovens.

Em 2004 fui a campo duas vezes para realizar oficinas junto aos professores e agentes de salide
waj8pi. Aproveitei essas oportunidades para dar continuidade a pesquisa, estendendo a estadia e indo
visitar outras aldeias. Nessa etapa da pesquisa, busquel priorizar fundamentalmente ainterlocucéo com
as mulheres. Ainda neste ano, voltei mais duas vezes a Macapa para desenvolver atividades de capacita-
¢do de profissionais de salide que atuam nas areas indigenas, aproveitando as oportunidades para con-
versar com 0s Wajdpi que se encontravam em tratamento na Casa de Salide Indigena (CASAI) e/ou
hospedados na casa de apoio do Conselho das Aldeias Wajapi (Apina).

Vale ressaltar, que no decorrer de minha pesquisa, optel por dialogar com qualquer pessoa que
estivesse disponivel einteressada. Essa estratégia permitiu revelar umariqueza de interpretagdes prove-
nientes dos mais diversos segmentos wajapi, em diferentes contextos de interlocucdo. E forneceu subsi-
dios importantes para questionar a existéncia de uma representacdo coletiva, estética e essencializada
dos saberes do grupo.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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3. Discussao teodrica

“... adoenca € um fendmeno social que ndo é unicamente produto do especialista,
mas absolutamente de todos” (Laplanting;1991:14).

Pretendo aqui explorar algumas diferencas entre linhas de pesquisa antropol égica que abordam a
temética salide e doenca, de forma a explicitar o viés adotado nesse estudo e propiciar uma reflexdo
acerca das implicagBes da utilizagdo de determinadas orientagdes tedrico-metodol 6gicas nos traba hos
referentes as DST/AIDS junto aos grupos indigenas.

O campo de reflexdo sobre atemética da doenca e dosinfortinios é bastante vasto e mereceriaum
levantamento especifico que ndo pretendi realizar nessa pesquisa. Opto por apresentar aqui duas aborda-
gens, que segundo Buchillet (1991) e Langdon (1994;1996) orientam de maneira geral a maioria das
pesquisasrealizadas nessa&rea: aAntropol ogiaM édicae aAntropol ogiada Doenca, também identificada
como Antropologia da Saude'.

A primeira, nascida nos Estados Unidos a partir da década de 40, caracterizou-se por uma
atuacdo politica e ideol 6gica de intervengdo nos paises denominados “em vias de desenvolvimento”.
Confundida muitas vezes com a Antropologia Clinica'?, sendo esta apenas uma de suas tendéncias, a
Antropologia Médica trouxe algumas contribuic¢fes ao debate e ao confronto entre “ sistemas médi-
cos’ distintos. Entre tais contribuicdes, destacam-se: a apreensdo da dindmica cultural, explicitada
através da absorc¢ao e reelaboragdo de conceitos ocidentais nas praticas tradicionais de grupos indige-
nas; a denuncia da situacdo de salide das popul acBes pesquisadas (que infelizmente serviu paralegiti-
mar todo tipo de intervencgdes) e o relativo controle da disseminac&o de epidemias através de progra-
mas preventivos. Nesse sentido, esta linha de pesqguisa consolidou-se como uma vertente da Antropo-
logia Aplicada (Applied Anthropology).

De maneirageral, os programas de intervengdo junto aos grupos indigenas se ap6iam em critérios
fundados na emergéncia de situacdes tragicas, estratégia que se choca frontalmente ao lento processo de
elaboracéo de interpretaces e representacdes sobre as doengas.

Dessaforma, acriticagenéricaasefazer aos estudos vinculados a essalinhatedrico-metodol 6gica
€ ade que, ao tentar fornecer respostas préaticas aos programas de intervencéo, acabam privilegiando a
relacdo de certos hébitos ou comportamentos com o desenvolvimento de doengas especificas. Esse re-
corte, por descolar os comportamentos do contexto sicio-cultural mais amplo, reduz as solugdes as
ateragdes de hébitos. Essa abordagem tem produzido, além de uma ineficicia em instrumentalizar a
contencdo e prevencdo das doencas, um fortalecimento dos discursos de culpabilizacdo das culturas,

10 Segundo Langdon (1994:3), a diferenca entre estas duas designagoes estaria restrita a uma questéo de enfoque na salde ou na doenga.
Porém, me parece que ambas se ancoram na oposi¢&o salide e doenca e privilegiam a questdo do sentido, da coeréncia e da racionalidade do
pensamento tradicional, sem deixar de levar em conta o aspecto processual e dialético da experiéncia e interpretacdo.

1 Somente a partir da década de 60 é que o termo “Antropologia Médica” passa a ser utilizado nos EUA para agrupar as pesquisas relacio-
nadas a salide e doenga. (Buchillet:1991:22)

2 A Antropologia Clinica tem como meta: “melhorar a eficécia da prética clinica , mediante um processo que inclui a andlise do modelo de
explicacéo da enfermidade pelo paciente e a comparagéo com o0 modelo explicativo do médico; a identificacdo de possivels problemas e
incompatibilidades e, finalmente, a“negociacéo” de um plano de tratamento adequado nesse particular contexto biomédico e psicosocial”
(Lobo-Guerrero;1988:14)
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imputando-lhes a responsabilidade por seus infortanios®. Encontramos ecos desses discursos nas justi-
ficativas construidas para explicar a atual disseminacdo das DST e AIDS junto aos grupos indigenas.

Ainda no campo da Antropologia Médica, vale destacar uma linha de pesquisa denominada
Etnomedicina, que busca se aproximar da Antropologia da Doenca ou da Salde, estabelecendo “uma
relacdo entre as representacdes ligadas as doencas ou ao seu tratamento com a cultura e a organizacéo
social das populagdes consideradas’ (Buchillet, 1991:23).

Mesmo focando as representactes, as criticas realizadas a essa linha de pesguisa remetem a sua
imprecisao conceitual e metodol 6gical4, bem como ao fato de pressupor a existéncia, em sociedades
nao-ocidentais, de um campo médico autdbnomo.

Ainda que eu ndo tenhafeito referéncia especifica a antropologia britanica, vale ressaltar as con-
tribuicdes desta a consolidacdo do campo daAntropologia Médica. Anterior e diferenciada da america-
na, estaantropologiafoi aprimeiraaconceber salide como “sistema’, relacionando-a com outros aspec-
tos da cultura e da organizacéo social. (Rivers WH;1924 apud L obo-Guerrero;1988:10). Também des-
taca-se pela formulacdo de que a doenca pode ser pensada em trés niveis distintos™: illness (percepcao
subjetiva da doenca), disease (aspectos biofisicos diagnosticados pelo médico) e sickness (dimensdo
social dadoenca). De acordo com Zempléni, a antropol ogia anglo-saxénica recuperaa distingéo entre a
“doenca do médico” e a “doenca do doente”, uma contribuicdo francesa estabelecida em 1936 por R.
Leriche (Zempléni;1985:137- nota 3). Essa contribuicdo, segundo Zempléni, tem sido essencial para
entender o fendbmeno daAIDS, ja que a busca de entendimento desta doenca recuperou a biomedicinaa
dimensdo socia e subjetiva da doenca.

Ja a Antropologia da Doenga, consolidada na década de 1980 por pesquisadores franceses's,
diferencia-se tanto do pragmatismo culturalista norte-americano — e em particular a etnomedicina -
como do funcionalismo inglés por se limitar a considerar “...as representaces da doenca de uma
sociedade particular como via de acesso privilegiada a andlise do funcionamento desta sociedade”
(Buchillet,1985:2). Em contraposi¢do aquelas tendéncias, essa linha tedrico-metodol dgica francesa
procura apreender interpretacdes e comportamentos dos individuos frente as doencas, ressaltando a
coeréncia interna e a racionalidade, assim como o poder explicativo e terapéutico do pensamento
tradicional (Buchillet,1991:23-24).

Laplantine (1991), no trecho que segue, sintetiza de maneira contundente as criticas as correntes
citadas - americanas e inglesas - sugerindo um caminho metodol 6gico inovador, elaborado no registro
da antropologia da doenca, e que ressalta a apreensdo “ plural de processos etiol gicos e terapéuticos’ .

“O objetivo que, em nossa opinido, deve ser entdo visado por uma antropol ogia das formas elemen-
tares do normal e do patol 6gico € a transformacédo das representagdes da doenca e da cura, tal como

13 Um exemplo disso foi a culpabilizagdo da forma de se alimentar dos Guarani Kaiowa (MS) como responsavel pela atual situagéo de
desnutricéo vivenciada pelo grupo.

14 Nas palavras de Buchillet: “(...) jamaisfica claro se a etnomedicinafaz parte da medicina ou daantropologia. O que nos leva, naturalmente
aquestdo dametodologia a utilizar para estudar as representagdes ligadas a doenga e seu tratamento numa sociedade tradicional; ou sgja, tais
representacdes devem ser abordadas a partir do paradigma biomédico ocidental ou numa perspectiva antropol 6gica que se caracteriza por
sua abordagem “holistica ?" (1991:24)

15> Para esta disting&o ver Zempléni (1994:137-138) e Laplantine (1991:15-17).

16 Alguns autores precursores desta linha de pesquisaforam Augé (1980); Sindzingre & Zempléni (1982); Zempléni (1985) e Laplantine (1986).
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s80 empiricamente vivenciadas pel os interessados (0s que curam e 0s que sdo curados), em verda-
deiros model os etiol 6gico-terapéuticos. Ou sgja, uma vez que as representagdes em questdo consti-
tuem a matéria-prima com que trabalha o pesquisador, o empreendimento antropolégico propria-
mente dito consiste em construir cientificamente - tentando jamais reintroduzir involuntariamente a
pré-compreensdo implicita ou a opgéo ideoldgica - esses objetos tedricos que sdo 0s modelos
etiol 6gicos e terapéuticos e a estudar 0s processos sintéticos e semanticos de suas ligagdes, de suas
dijuncdes, bem como de suas transformacdes’. (Laplanting,1991:12 - grifos meus).

Frente a essas abordagens tedrico-metodol égicas, adotei a linha proposta pela Antropologia da
Doenca, sem deixar de estar atenta as contribuicdes que as outras escol as fornecem para o entendimento
das reflexdes aqui propostas.

No didlogo mais especifico com a etnologia sul-americana e por conta do proprio processo de
descoberta propiciado pela pesquisa, procurei me inspirar nas reflexdes relativas a idéia de grupos de
substéancia desenvolvidas especialmente por Seeger (1980) e Seeger, Da Matta & Viveiros de Castro
(1979), conforme sera visto no decorrer da dissertacao.

Apesar da discussdo desses autores apontar para a relevancia de um estudo mais profundo sobre
concepcdes relativas as substancias propriamente ditas, os dados que encontrei a esse respeito encon-
tram-se dispersos em pesquisas sobre outros temas como cosmologia, xamanismo, género, sexualidade
etc. Da mesma forma, ha pouquissimos trabalhos realizados junto aos grupos indigenas no Brasil que
tratam das representacoes acerca das DST e AIDS (Garnel0:1997; Wiik:2001; Pina de Barros:2002).
Assim, ha um longo e rico caminho a ser trilhado, como vé&o sugerir os dados aqui apresentados.

Por fim, para gjudar na andlise da minha etnografia, utilizei os trabalhos de Gallois (1980; 1984/
1985; 1986a; 1986h; 1987/88/89; 1988; 1991; 1994a; 1994b; 2000) sobre os Wajapi do Amapari e dos
Grenand (1981-1982; 1984a; 1989; 1992; 1994) e Sztutman (2000) em referéncia aos Wajdpi da Guiana
Francesa. Para oferecer um contraponto com um outro grupo de linguae culturatupi daAmazbnia, numa
comparagdo que ndo pretende ser sistemética mas enriquece algumas discussoes, utilizei o trabalho de
Viveiros de Castro sobre os Araweté (1986).

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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4. Resumo dos capitulos

No primeiro capitulo, discuto arelagdo entre experiéncias de contato e as DST junto aos Wajapi.
Sugiro que esse grupo vem ha tempos interpretando os sintomas dessas doengas a partir de suas catego-
rias nosol égicas e que o atual repasse de informagdes e notificacdes por parte de profissionais de salide
e outros atores relacionados aos Wajapi vem contribuindo para um revigoramento do processo de cons-
trucdo de representacbes acerca das DST.

No segundo capitulo, apresento concepcdes wajdpi a respeito dos fluidos corporais e dos meca-
nismos de interpretagdo dos infortnios, que encontra-se fundamental mente relacionado ao sistema de
agressoes simbdlicas, visando compreender os multiplos discursos wajapi acerca das possibilidades de
entendimento dessas doencas/sintomas.

No terceiro capitulo, discuto como redimensionar a discussdo sobre DST junto aos Wajapi, uma
vez que esta classificacdo de doencas encontra-se, pelo menos para a biomedicina, intrinsecamente
relacionada a nogdo de sexualidade. A exploracdo de alguns temas especificos - tais como iniciagdo
sexual, processo de concepcdo, relacdes conjugais e extraconjugais, etc — permitiu-me avancar néo
somente na compreensdo dos significados e |6gicas que subjazem essas varias dimensdes da sexualida-
de para os Wajapi, mas também na percepcao das implicacbes destes significados e |6gicas para a pre-
vencéo das DST.

No quarto capitul o, trato das representacdes construidas acerca da camisinha. Estas sintetizam os
dilemas conceituais e praticos impostos por esta nova tecnologia, relacionados fundamentalmente a
processos de reproducdo e de contracepgdo, assim como de doenca e circul agdo de substénciasvitais. Os
depoimentos Wajapi revelam que os usos e desusos da camisinhasdo pautados pelas| ogicasinterpretativas
do grupo, representando sérios desafios a uma politica de prevencgéo.






CAPITULO 1

Consideracdes acerca das DST junto aos Wajapi






Aproximacoes

Tratar de um tema como as DST junto aos grupos indigenas, significa transportar para outras
culturas ndo s6 uma classificacdo de doengas, mas também concepcdes a respeito de contégio que nem
sempre fazem sentido ou as vezes ndo o fazem em sua integralidade frente aos sistemas etiol 6gicos
tradicionais. Seria facil supor, de um modo um tanto quanto automatico, que as DST acabariam sendo
classificadas como “doencas de branco”, categoria genérica que supostamente da conta de todos os
males “novos’. Mas 0 avango de minha pesquisa tem mostrado que o problema € muito mais complexo
e que a rentabilidade da discuss&o esta principalmente nos sintomas e nos significados que os Wajapi
atribuem ao que eles mesmos denominam DST. Assim, veremos que aidéiade doenga “nova’ deve ser
colocada em discussdo, uma vez que a apreciacdo que os Wajdpi — assim como muitos outros grupos —
fazem das DST, se pauta sobretudo em reflexdes sobre seus sintomas. A referéncia aos sintomas, além de
estar fundamental mente relacionada a experiéncias pessoais rel ativas a infortanios, pode implicar numa
associacao a determinadas categorias nosol égicas, que serdo apresentadas adiante'’.

A sigla DST s6 ganhou destaque junto aos Wajapi, de fato, a partir dos |levantamentos
epidemiol dgicos realizados pela equipe do Programa de Salde Wajapi (PSW)*8 a partir de 1998. Esses
levantamentos verificaram uma altissima incidéncia dessas doencgas e, em decorréncia disso e visando
minimizar emergencialmente o problema, a equipe técnica responsavel pelo programarealizou um tra-
tamento “em massa’, que provocou uma queda no indice. A partir de 2002, as DST voltaram a desafiar
0s programas de assi sténcia a salide voltados aos Waj dpi, e ja se encontram apresentando desdobramen-
tos graves, como a ata incidéncia de doencgas inflamatérias pélvicas (DIP) e dificuldades relativas a
gravidez. A demora nos diagndsticos, notificacdo e tratamento, e também a recorréncia dessas doengas,
contribuem para uma situacdo alarmante.

Mesmo levando-se em conta o despreparo dos profissionais de sallde, esses teriam potencial para
reduzir agravidade dasubnotificac8o. Paratal, seria necessario que fossem capazes de prestar aos indios
um atendimento paciente, cuidadoso e discreto, construido a partir de comportamentos val orizados pe-
los Wajapi, suscitando uma relacdo de credibilidade e confianca. O envolvimento dos AIS (Agentes
Indigenas de Sallde) nesse processo, apesar de fundamental, é extremamente complexo, uma vez que
ocupam determinadas posi¢des socio-politicas e de género, que os definem frente aos demais membros
do grupo.

Se, por um lado, ha uma imensa dificul dade referente a assisténcia a salide fornecida pel os ndo-
indios, por outro, alguns fatores relativos a subnotificacdo tém sido apontados pelos depoimentos dos
Wajapi, reforcando o quéo dificil € lidar com essa temética. Dentre os mais recorrentes estdo: a relacdo
e o lugar que a medicina dos ndo-indios ocupa ho sistema nosolégico wajapi, o constrangimento e
incdmodo que representa a realizagdo do exame de togque ou papanicolau, as dificul dades referentes ao
género (masculino e feminino) do técnico de salde ndo-indio, bem como a confianca conferida aele, o
medo das “fofocas’ e, ainda, a ndo-identificagdo de determinados sintomas as DST.

7 Vale apontar aqui a distin¢éo entre nosologia e etiologia. Enquanto nosologia diz respeito a“(...) identificagéo e a descri¢éo dos sintomas,
isto é de como se processa a doenga’ (Gallois, 1991:183), a etiologia refere-se as interpretacdes de causalidade.

8 O Programa de Salde Wajapi teve inicio em 1996, e foi um convénio entre CTI (Centro de Trabalho Indigenista), Apina (Conselho das
aldeias Wajapi) e FUNASA.
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Este trabalho inicia focando justamente este Ultimo fator e, no decorrer dos capitulos, retoma os
outros apartir do desvelamento das concepcles wajapi acerca da pessoa, da sexualidade e das categorias
de alteridade.

Antes de iniciar a discussdo sobre como os Wajapi vivenciam e interpretam as DST ou seus
sintomas, vale recuperar uma idéia bastante cara a epidemiologia'®, que € justamente aimportancia
das redes de relagdes para a disseminagcdo das doencas. Essa associagdo é especiamente fecunda
quando as doencas em foco sdo as DST, ja que estas tém nas relacdes (sexuais) seu proprio mecanis-
mo de propagagéo.

O que estudos de diferentes areas do conhecimento vém mostrando cada vez com mais seguranca
€ que os grupos indigenas na América nunca viveram isolados uns dos outros. E ndo ha dlvidas que as
redes de relagdes implicaram, também, em trocas de doengas.

Dados interessantes tém sido apresentados pela pal eopatol ogia, &rea da ciéncia dedicada a estudar
aantiguidade, procedéncia e disseminacdo de doencas apartir do estudo do esgueleto humano. Recentes
pesquisas nessa area tém problematizado a origem e a antiguidade de certas DST junto aos povos
amerindios.

“Estudos pal eopatol 6gicos realizados em remanescentes esquel etais de populagdes amerindias re-
velaram evidéncias de infecgdes treponémicas (Ortner et al, 1992) e tuberculose (Salo et al, 1994)
antes do século XVI" (Black, 1994.66).

Se é necessario ter cautela com essas afirmacdes, ainda muito pontuais, elas tém ajudado arefor-
¢ar que as DST sdo mais antigas do que se supde, junto aos amerindios.

N&o se trata aqui de tentar esbocar para o caso dos Waj&pi uma genealogia das DST, mas sim de
destacar que uma forma rendosa de realizar uma discussio sobre doencas é considerar as relacdes e
encontros deste grupo com outros, 0 que necessariamente remete a historia. No caso dos Wajapi essa
histéria é particularmente densa.

Apesar do seu relativo isolamento atual, o grupo tem uma longa experiéncia de contato com
diversas frentes de colonizagdo. Um histérico dessas experiéncias foi reconstituido em trabalhos de
Gallois (1980,1986 e 1994)®, gque apontam, a partir de documentos histéricos e fontes orais, para o
impacto referente a disseminagdo principal mente das doencas infecto-contagiosas. Aqui vale a observa-
¢30 de que até hoje as DST, enquanto tais, s8o minimizadas pelos Wajapi frente a outras doencas pelo

9 A epidemiologia € definida como “ramo da medicina que estuda os diferentes fatores que intervém na difuséo e propagagéo de doengas, sua
frequéncia, seu modo de distribuicéo, sua evolugdo e a colocagdo dos meios necessarios a sua prevencao . Etimologia: rad —epidemio
formado de “epidemia’ do grego epidemia, as “'mal que grassa numaregido” + - logia. Houaiss (2000).

2 Os primeiros documentos histéricos que fazem referénciaaos  Guaiapi’ datam do século X V11 e véo localizé-los naregido do Baixo Xingu.
Depois de serem aldeados por missionérios e com o recrudescimento das relagées com os ndo-indios (confrontos com expedicdes militares
oficiais), somado a disseminacdo de epidemias, os Wajapi iniciam um processo de dispersdo territorial em levas sucessivas. Os Wajapi,
provavel mente divididos em véarios grupos ou ‘facgdes', passam a migrar para o norte entrando em contato belicoso com outros grupos que
ali haviam se refugiado (ver Gallois (1986:275-312). Durante o século X V111 as referéncias aos Waj&pi tornam-se escassas e os documentos
v&o sugerir uma alianca entre os Waj&pi — ou de acordo com Gallois ‘ certos grupos locais' Wajapi — e os portugueses para ‘raziar tribos do
interior’ refugiadas ou que mantinham contatos na Guiana Francesa. Ja os documentos do século X1X apresentam os Wajapi instalados na
regi&o do Oiapoque, alto Jari e regido do Amapari. Neste processo histérico ocorreram inimeras ‘fusdes intertribais’, como denominava
Gallois. Se num primeiro momento estas fusdes eram forgadas, por conta dos aldeamentos e missdes, posteriormente foram espontaness,
estratégicas, contextuais e extremamente relevantes para o proprio processo de fortalecimento demogréfico e para as construgdes étnicas na
regi&o (resumo baseado em Gallois, 1986).
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fato de ndo levarem a pessoaamorte. Mas voltarel aessa discussdo quando tratar dos tipos de corrimen-
tos e de como os Waj&pi 0s percebem.

Afirmar que as DST s80 conseqiiéncia do contato supostamente recente com 0s nao-indios signi-
ficaignorar apropria historiade conformagdo do grupo e subestimar a capaci dade dos Wajapi de abarcar
essas doencas em seu sistema etiol égico.

O inicio das natificagbes — extremamente precarias - das DST junto ao grupo remonta aassisténciaa
salide realizada em algumas aldeias pela FUNAL, na década de 1970. E justamente nessa época que alguns
Wajdpi ouvem faar pelaprimeravez nessasigla. 1sso ndo significa, como veremos, que jando tivessem uma
reflex@o acumul ada sobre os sintomas das doencas a que ela serefere. Na contraméo da percepcao wajdpi, 0s
agentes que atuam nas aldeias passam ajulgar 0 aparecimento dessas doencas como decorrentes daintensifi-
cacdo do contato dos Wajdpi com setores da populagéo de seu entorno. O que procuro fazer no item a seguir
éinverter estalogica e apresentar como os Wajdpi produziram e continuam a produzir interpretaces sobre
essas doencas/sintomas a partir da revisitagdo de suas categorias etiol ogicas e sicio-cosmol dgicas.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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Invertendo a légica: o que os Wajapi
tém a nos dizer sobre as doencas
que categorizamos como DST.

Os depoimentos registrados durante a pesguisa junto aos Wajapi apresentam uma multiplicidade
de discursos sobre as DST e seus sintomas. Esses di scursos comunicam os conhecimentos e experiénci-
as de cada individuo frente a esses infortanios, mas também remetem a concepgdes partilhadas pelo
grupo arespeito da etiologia das doencas?, fluidos corporais e comportamentos sociais.

Assim como ocorre com outras patol ogias que acometem os Wajapi, as DST e seus sintomas vém
sendo interpretados a partir de contextos de relagdes muito especificos, que incluem no leque de possi-
bilidades os ndo-indios (karai k&), os parceiros de trocas que podem ser tanto individuos ou familias de
outros grupos indigenas préximos espacialmente (panary kd)??, quanto os Wajapi de outros grupos lo-
cais (am0d k&). Ou sgja, todas as categorias de alteridade.

Antes de apresentar os discursos propriamente ditos, cabe agui uma observacao fundamental so-
bre a utilizacdo do termo karamoe reme, que os Waj&pi muitas vezes traduzem genericamente como
“antigamente” em seus depoimentos. Quando utilizam este termo em linguawajapi, ndo estdo sereferin-
do aum tempo tdo “antigo”, mas ao passado de um modo geral. Ja especificamente o marcador —reme,
acoplado a algum evento ou pessoa, permite identificar mais precisamente um determinado periodo?.
Tanto os jovens quanto os velhos recorrem em seus depoimentos a indicadores temporais impreci sos,
marcados essencia mente pelas relacbes (sgja com outros grupos — Pirawiri, Cuc, Oiapoque, garimpei-
ros, FUNALI, etc —ou com individuos — P. (sertanista da FUNALI), Dra. Maria, etc), para construir expli-
cacOes sobre 0 aparecimento ou enunciacdes referentes as DST.

Vale ainda ressaltar que o uso desses indicadores diz menos respeito a um tempo histérico
estritamente definido, e mais as experiéncias e conhecimentos de cada interlocutor acerca das redes
de relages e de disseminacdo de doencas. Portanto, se paraum AlS o “ antigamente” diz respeito aum
evento recente como, por exemplo, a chegada da FUNAI na area ocupada pelos Wajapi na década de
70, paraos mais velhos pode remeter a uma experiéncia mais antiga ou mesmo incluir arememoracdo
de um determinado mito que, atualizado, gjuda a decifrar novos problemas. Dessa forma, a intencéo
aqui ndo é de construir uma cronologia das DST através dos depoimentos, mas de mostrar que véarias
representacdes — construidas ou em construcdo - convivem legitimamente dentro do universo de pen-
samento do grupo.

2 Gallois aponta que € possivel distinguir trés modelos interpretativos da doenga dentro do sistema etiol6gico Wajapi: a teoria da agressdo
xamanistica (8j8), a teoria do contagio (-jipy) e a teoria dos pressagios (morawan). Essa Ultima diferencia-se das demais por ndo constituir
propriamente um modelo causal, mas fornece uma forma especifica de composi¢éo de diagndsticos relativos a casos de mortes (1988:237).
A categoria doenga de branco encontra-se inserida na teoria dos contégios (1991:175-205).

2 Panary € uma categoria e ndo um termo referente & um grupo especifico; € utilizado para designar os individuos ou familias de diferentes
grupos vizinhos, com os quais 0s Waj&pi mantiveram ou mantém relagdes de troca. Estes podem ser classificados tanto como panary k6 ou
apa ko, inimigos com os quais ndo se troca. Como Gallois ressalta, estas categorias classificatorias servem para caracterizar aqueles que
possuem uma indole agressiva, por terem brotado da putrefagdo da Anaconda. Enquanto com os primeiros é possivel estabel ecer umarelagéo
adeguada, de troca, com os apa kd é impossivel, ja que ao se aproximarem dos Waj&pi “brigam, artacam, roubam e matam’.(Gallois,2000)
2 ||lustro com um exemplo o uso do marcador — reme em um depoimento Wajapi, a respeito do comportamento, considerado adequado, de
vomitar depois de beber caxiri. “...age' e Wajapi naikoi owe'e (...) kasiri 0'u reme, ndo tem mais' (lit. “atualmente os Waj&pi ndo tem mais
vomito ... beberam caxiri, ndo tem mais') Nessa frase o termo reme remete a um passado bastante proximo
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Sem estabel ecer qualquer relagdo com uma ordem historica, apresento algumas falas que procu-

ram contrastar um “tempo passado” (karamoe reme), onde teoricamente os Waj&pi estavam sozinhos e
nao havia doencas, a um tempo atual (age'€), tempo de “infortdnios’.

“ karamoereme naikoi tekurana® omopije” , “ naikoi ...€' i karamoe metekurana noromoi oro karamoe

tekurana...” “ naikoi karamoe tekarukay” [trad. “Antes ndo tinhadoenga’ “N&o tinha...eu ouvi que

antes ndo havia doenca” “antes ndo tinha dor para urinar”.] “ N&o tinha nenhuma doenca aqui, ndo

tinha nada...” .

Esta situacé@o de total imunidade sugerida pelos mais velhos, apesar de hipotética, tem como
objetivo reforcar a atual gravidade da disseminacdo de doencas e provocar nos jovens reflexdes sobre
fatoresinternos - mudancas de comportamento, por exemplo - e externos— como 0 aumento das relacdes
com grupos e setores diferenciados da populagdo em seu entorno - que contribuem para esse contexto.
Parafins de andlise, estes fatores foram dissociados, mas de fato encontram-se estritamente articul ados
e serdo tratados especial mente no capitulo 111, onde trato do tema sexualidade.

Esta comparagéo de temporalidades, passado e presente, deu margem a reconstrucao, a partir de
elementos miticos, de uma interpretacdo bastante significativa sobre a persisténcia das doengas no uni-
verso wajapi. Gallois ja apontara que “o mito nunca deixa de fornecer chaves interpretativas para expli-
car aspectos incontrolaveis da relacéo de contato” (1993: 87).

No caso do depoimento do chefe Waiwai, apresentado em anexo, que procura explicar a atual
prevaléncia de doencas, areferéncia explicita é ao evento mitico da morte de Janejara. Neste episodio,
o0 herdi criador é morto pelos brancos e, por vinganca, cria e aastra doencas para toda a humanidade
através de seu vémito®. Em outras versdes, a morte do heréi € imputada aos indios, ou a ambos, indios
e ndo-indios, e, talvez por isso, todos acabam sofrendo as consequiéncias. Mas quando, em contextos
especificos, amorte éimputada especia mente aos brancos, € justamente pararesponsabilizé-|os e obriga
los a distribuicdo de remédios (Gallois, 1988;1991;1993).

Resumo a seguir o depoimento de Waiwai, chefeidoso daadeiaMariry®. A narrativafaz referéncia
aum tempo em que os Waj8pi, apos guerrearem com 0s brancos, se distanciaram destes. Neste tempo se
adimentavam bem, bebiam caxiri e costumavam vomitar apés beber. Este vémito servia para limpar o
corpo e expurgar as doengas — numa repeticdo do ato do herdi Jangjarad no mito de sua morte. Apds o
vOmito ingeria-se mais caxiri paratornar-se pesado®, sina de salide. Com a introducdo dos remédios dos
brancos, os Waj&pi pararam de vomitar e passaram aguardar dentro de si asdoencas. 1sso explica, segundo
0 narrador, aatual situacdo de salide ndo sd dos Wajapi, mas também dos Tiriy6 e dos Wayana. A narrativa
termina com areiteracdo do argumento mitico, através da histéria do tucano que reproduz novamente o ato
do herdi: sobe no agaizeiro, € morto pelos Wajapi e vomita sobre esses as sementes de acal.

Este depoimento procuratornar inteligivel para o grupo, através da utilizacéo de argumentos

2 ‘Tekurana' atuamente vem sendo traduzida pelos wajdpi como ‘doenca’, mas o significado literal apontado por Gallois (1988: 244) é
“estado provocado pela auséncia do principio vital”.

% Para uma andlise das versdes da morte de Janegjara ver Gallois (1993:38-43) e para a transcricdo de uma versdo na integra ver Gallois
(1988: Apéndice 2: Mitologia: 2/20).

% Nos anexos a versdo da narrativa é apresentada em Wajapi.

27 O ficar pesado através daingestao do caxiri relaciona-se a alegria e plenitude da pessoa, enquanto o estar leve a estados mérbidos, ao sonho
e atristeza (Gallois; 1988:217).
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miticos, o contexto atual da disseminagdo de doencas. Vale ressaltar que, enquanto em uma das
versbes do mito da morte de Janejara, este fornece aos brancos os remédios para curar as doencas
vomitadas, na narragao recente vao ser justamente os remédios, distribuidos pel os brancos, que vao
provocar a retencdo das doencas no corpo dos Wajapi. Remédio aqui aparece como sindénimo de
veneno, e conseguentemente os karai k6 (“nao indios’) passam a ser deslocados da posi¢do de
aliados para a de agressores.

A maioriados depoimentos que fazem referénciaas DST aude aum passado onde ndo haviaestas
doencas, somente existiam aquelas consideradas “ de Wajdpi mesmo”. Esta classificac&o parece contra-
ditéria, ja que todas as doencas sdo necessariamente imputadas aos “ outros’, inimigos, animais ou mor-
tos. Mas a utilizagdo deste termo no contexto de interlocugéo assume um tom acusatorio e remete mais
uma vez a ldgica etiol6gica do grupo. Reitera-se entdo que as DST, assim como a grande maioria dos
infortUnios, sdo alienigenas.

A seguir, problematizo algumas categorias nosoldgicas através das quais os Wajapi descrevem
sintomas ou conjuntos de sintomas - tekarukay, -peu, - perepere, karasapa e — kana - que se fazem
presentes nas descric¢des das experiéncias individuais com as DST.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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Nosologia

No gue segue, apresento informagdes que permitem aprofundar um pouco a discussao sobre algu-
mas categorias nosoldgicas que parecem ter fornecido espago para a interpretacdo de alguns sitomas
relacionados as DST.

Tekarukay - (tekaru— (‘t’ genérico) - urina) / (ay — dor/ relacionada com ainvasdo do corpo por
elementos estranhos?)

Este termo engloba um conjunto de sintomas, sendo 0 mais representativo e determinante na
utilizagdo desta classificaggo a ‘dor para urinar’.

“quando quer urinar dabi... fez xixi amarelo... é tekarukay... ai & [Camopi] que tem remédio do
mato, natural... toma pra sarar... tem muito, como acaizeiro, tipo de acai parece...”.

Em vérios depoi mentos os corrimentos também vao aparecer inseridos no rol de sintomas possi-
veis quando uma pessoa estd com tekarukay. Uma pessoa expondo 0s sintomas de sua experiéncia pes-
soal com este maleficio descreve: “ardia que nem tucupi e dava corrimento itawa (amarelo)”.

Atua mente os Wajpi, especialmente 0sAlS, tém utilizado este termo para designar as infecgdes
urinarias. Porém a maioria dos interlocutores fez questdo de reforcar que “ tekarukay € de Wajapi mes-
mo” . E apontaram vérias situacbes que podem provocar o aparecimento de tekarukay em uma
pessoa.Vejamos:

> Quando se pisa em cima da urina de “outras pessoas’.

Essas “outras pessoas’ podem ser outros Wajapi que ndo fazem parte do “ grupo de substancia’ %,
membros de outros grupos indigenas ou, ainda, ndo-indios.

“ quando pisa em cima de urina de karai k6 ou de outro wajapi ai da tekarukay”
“ antigamente, quando ndo tinha estrada, karai kb andava pela area, fazia xixi e coc, minha méae

falava pra ndo pisar em cima, sendo dava tekarukay, teposiata...”
> Quando formiga passa em cima da urina de uma pessoa

“tay [formiga] vai passar emcima da urina e vai levar para yvykwara [buraco naterra] dai pessoa
vai ficar com tekarukay. Porque [formiga] vai fazer fogo em cima da urina, ai fica com dor” .

Essa assercéo exige alguns comentérios. A formiga (tay), assim como aminhoca (evo’i) sdo cria-
turas que estdo relacionadas a yvyjara, dono da crosta terrestre. Como Gallois ja destacou, os homens

28 Para uma explicagéo detalhada sobre o vocabul&rio nosol 6gico ver Gallois (1988:242- 246)
2 O conceito “grupo de substancia’ foi cunhado por Melatti (1976) e DaMatta (1976) para designar os “lagos entre parentes proximos, que
partilham das mesmas substéncias corporais (Seeger:1980:129).
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mantém frequientes contatos com este dominio umavez que, ao cavarem aterra, matam por inadvertén-
ciasuas criaturas. Estas revidam agredindo os homens (Gall0is,1988:109). Os fluidos corporais servem,
neste caso, de veiculo para essas criaturas processarem agressdes® aos Wajapi. Vale ressaltar também o
significado atribuido em muitos contextos a -kward, “buraco”, por onde aformigaleva emborao fluido
corporal. O buraco representaaligacdo entre patamares distintos, servindo de passagem paraosanimais
quetransitam entre eles. E comum ouvir consideracdes dos Wajdpi arespeito do perigo de enterrar o lixo
para queimar ou, ainda, de jogar uma camisinha usada em um buraco qualquer. Adiante voltarei a esta
questdo quando for tratar dos perigos relacionados ao uso da camisinha.

> Quando uma pessoa tem muita relacéo sexual .
“ Da tekarukay quando a pessoa transa muito” .

Isto vale para as relacfes sexuais extraconjugais, uma vez que a ateridade remete a idéia de
perigo, de contaminac&o. Portanto, o excesso de contiglidade, a troca de fluidos corporais e a producéo
de calor podem provocar infortunios, estendidos também ao “grupo de substancia’. Estamos diante do
gue Gallois denomina “ética da moderacdo”: “A moderagdo, como padrdo ideal de comportamento,
significaque o individuo deve ter o total controle de suas relagdes com a alteridade para poder manter a
integridade de sua pessod’ (Gallois,1988:215).

> Quando a pessoa tem relacbes extraconjugais e ndo faz resguardo.

“Quando Wgj&pi do Cuc namoravacom Wajapi do Amapari e quando ndo resguardava, comiatucupi,
comida quente, pimenta, dai dava tekarukay”.

“...por exemplo, a gente viaja la pro Pypyiny, se eu namoro |4, fago relagdo sexual com menina, eu
chego aqui e eu fago relacéo sexual com minha esposa, ela vai ficar ekarukay também, e eu tam-
bém... [e a menina também?] vai ficar” .

O perigo advindo das relagfes extraconjugais pode ser neutralizado através da realizagdo do res-
guardo (-koako). Esse resguardo abarca comportamentos determinados e uma atencéo especial a dieta.
Se arelacdo sexual produz calor, é necessério esfriar o corpo, de forma a alcangar novamente um equi-
librio. S8o evitados portanto alimentos “ quentes’ ou classificados como tais, como apimentae o tucupi.
Estas atitudes profiléticas tém por objetivo evitar infortinios a todos agueles que compartilharam ou
compartilham fluidos corporais.

> Contato com o rio, dominio de moju

“Minha sogra quase morre de dor, porque quando ela estava menstruada foi banhar no rio, ai espi-
rito da sucuriju entra na vagina dela, ai tekarukay... doi, déi muito pra urinar, dai familia fez remé-
dio com casca de taperebd, dai curou...”.

S0 inlmeras as referéncias de agressdes advindas de yyjara, dono das &guas, representado por
moju (sucuriju ou anaconda). O odor do sangue o atrai. “Essa atrac8o se manifesta tanto na repulsdo
(“ndo gosta do sangue’) como pelo desgjo (‘levaamocanasuamorada’)(...)” (Gallois,1988:205). Neste

% Tratarei mais detalhadamente das potencialidades dos fluidos corporais no capitulo I1.
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depoimento, tekarukay é utilizado para designar um conjunto de sintomas resultantes da invasdo do
corpo da pessoa pel os principios do agressor. O tratamento referido, fitoterdpico, é freglientemente asso-
ciado ao tratamento do pajé. Enquanto o primeiro cuida dos sintomas, o pajé vai tratar de negociar com
0 agressor areintegracdo da pessoa.

> Quebra de resguardo (-koako) apds nascimento do filho.

[o rapaz, depois que tem filho pode namorar?)]

“ndo, ndo pode ndo...”

[e se ele namora 0 que acontece?]

“ o filho fica ekarukay...”

“ Também quando o pai da crianca transa com outra mulher, a urina da crianca fica travada. A
crianca chora muito quando esta urinando” .

“ qualquer coisinha ndés nao podemos amarrar quando nosso filho esta recém-nascido (...) vocé ndo
pode amarrar rede, ndo pode amarrar ...qualquer coisa que vocé vai amarrar, ndo pode amarrar
nao ... nossas mulheres sabem quando nés estamos namorando com uma menina [ porque] a gente
amarra camisinha, joga no lixo ou enterra, ela vai saber que nés fizemos uma coisa pra ela...filho
vai adoecer, vai ficar ekarukay...”

O resguardo referente ao nascimento de um filho é extremamente complexo e controlado social-
mente pelo grupo. Os pais durante um tempo ndo poderdo trabalhar, cacar, banhar no rio, dar nds, ter
relacdes sexuais, etc e sd vao poder se alimentar com determinados tipos de alimentos. As restricbes vao
sendo amenizadas de acordo com o desenvolvimento da crianga. Qualquer descuido, principalmente
logo apds 0 nascimento, pode provocar, dentre outras coisas, tekarukay, ou mesmo levar a criangca a
morte. Voltarel a essa discussdo no capitulo |11, quando tratar do processo de concepgao e do forneci-
mento de principio vital paraosfilhos.

N&o pretendi através desses exemplos esgotar as situacdes que podem provocar 0 aparecimento
de tekarukay em uma pessoa, mas mostrar que 0 uso dessas categorias nosoldgicas é extremamente
flexivel parainterpretar diversos sintomas e infort(inios que acometem os Waj api.

— peu
Diferentemente de tekarukay, que abarca um conjunto de sintomas, -peu esta relacionado a con-
sisténcia especificade um liquido. Os professores waj&pi, durante uma oficina de traducdo de conceitos
relacionados a salide e doenca®™, construiram a seguinte explicacdo para este termo:
Ipeu — liquido grosso amarelado ou esbranquicado.
Exemplo: “ Jasi’i 0jipy janere reme ipeu”.

Interpretacdo dafrase:” Quando a pessoa fica com tumor, tem pus'.

Ha duas coisas a serem salientadas neste exemplo. A primeira é que utilizam apaavra-jipy, para

31 Estas oficinas de tradugéo tiveram inicio em 1998 e foram realizadas por mim em conjunto com alingistaLilian Abram. O resultado deste
trabalho é um livrinho, ainda no prelo, intitulado pelos professores como Modjara ko motekokuwa Wajapi - “Ensinamentos para profissio-
nais de salde Wajapi”.
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enfatizar o principio do contagio. E a segunda, que o termo — peu®, dependendo do contexto, pode ser
utilizado paradesignar pus, corrimento, catarro ou aconsisténcia de ago que esta em processo de putrefacao.

No decorrer da pesquisa ouvi vérias explicacdes sobre -peu, que pareciam muitas vezes contradi-
térias, principalmente quando a palavra estava sendo utilizada para denominar corrimento. Apresento

algumas dessas falas no quadro a seguir.

“ipeu é branco, amarelo, sabe que ndo é|“corrimento ‘normal’ chama ipeu, nao doi, ndo é
normal porque da cheiro ruim, dor embaixo | doenca”

do umbigo” “ipeu, acho que é normal... s déi ereypy [ventre],
“ipeuwara é doenca...” coceiratu’e[vaginal

“corrimento é ipeu..ndo déi a vagina, quando

branco fala isaky, quando amarelo itawa” .

O termo —peu é considerado doenca quando apresenta cheiro ruim e provoca dores. E con-

cebido como “normal” quando “nédo déi” e porque “ndo mata’. Voltarel a discutir os tipos e qualidades
dos corrimentos no capitulo I1.

Os depoimentos descartam as agressdes xamanisticas (8j8) e wyrdjiga - maleficio produzido por
uma pessoa com intuito de prejudicar ou mesmo matar uma outra— como possiveis causas do apareci-
mento de —peu, e reforcam o principio da contaminacdo (-jipy).

“(...) onde karai ko fez xixi ndo senta |4, onde karai ko fez xixi... [send0 o que acontece com a
pessoa?]... ipeu...”

Os Wajapi parecem incorporar nestas redes de contégio todas as categorias de alteridade, com
excegdo do proprio grupo de substancia.

—perepere (ferida), karasapa (ferida) e —kana (verruga).

Estestermosforam utilizadosem vériasfaas parafazer referénciaasferidas e verrugas decorrentesdas
DST. Mas, como os exemplos indicam, estas nogdes séo mais abrangentes e servem para classificar também
outros tipos de feridas e verrugas. Os professores wajdpi explicam o termo —kana da seguinte forma:

Janekand: [nossa] verruga
Exemplo: Pira pirera §jiape janere reme janekand ipi.
Interpretacdo da frase: “ Quando a escama do peixe gruda na pele da gente, vira verruga” .

O mesmo argumento sobre o porqué do aparecimento da verruga € reiterado na conversa que
apresento a seguir.

[tem palavra wajdpi prafaar verruga?]

“ikana...”

[e quando aparece no 6rgéo sexual 7|

“ E ikana também... eu acho que ikand mesmo a gente ndo tinha n&o, a gente s pegava no corpo da
pessoa quando a gente pega escama do peixe, peixinho...”

O termo -kana parece ter ganhado mais uma acepcéo, que € verruga decorrente de DST, sO que
estatem como atributo coceira.

32 Optel por apresentar apenas o radical da palavra, que é — peu, umavez que 0 ‘i’ que o antecede designa o pronome pessoal da terceira
pessoa do singular. Nos depoimentos mantive como foi falado.
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“(...) ai aparece comigo igual como kana, verruga, kand, desse tamanhinho, coga a mesma coisa,
gue isso? estranhou... que isso? nem fala... pensa que s6 kana mesmo... desse tamanho assim apa-
rece aqui mesma Coisa, eu cogo ai, eu cogo ai que iSso? eu vejo aparece... ai depois aumentou...
cada um aqui... ‘eu que passei pra ti, eu ja tive isso’, meu marido disse... ‘eu ndo sabia que vai
pegar, porque eu ja [fiz] tratamento no Kamopi... tem karai ko pra tratar’...”

Jaem relacdo as feridas comuns, os Wajapi utilizaram dois termos para designa-las: perepere
e karasapa. Perepere é uma palavra utilizada para denominar feridas purulentas. | pere é um qualita-
tivo que serve paradizer que algo esta purulento®. As duas falas a seguir fazem referénciaaesse tipo
de ferida.

“M. e K. pegaram perepere, ferida... eles contaram pra mim... J. ndo sei, ndo contou pra mim...
enfermeiro da FUNAI sb passou mertiolate na ferida do M., ndo tratou...”

“...meu marido contaassim pramim...’ eu jative tekarukay laem Macapa’, elefalou tudo pramim...
‘porque eu jafiz [teve relagdo sexual] com karai ko, precisei tomar remédio’ elefalou pramim... ai
passou um pouco... porgue coisa agui, pinto de homem jatem gonorréiaelefalou, ferida... € porque
a gente ndo sabia de gonorréia ainda... ndo, so ferida ipere...”

Karasapa é uma palavra utilizada para feridas e no passado serviu para designar sarampo, conhe-
cido por provocar descamacdes na pele. E comum também ouvir a utilizagio pelos Wajapi da palavra
karasapau, sendo o0 ‘U’ uma particula que, quando acoplada ao substantivo, serve para especificar seu
tamanho e importancia®*

Os professores wajapi traduziram karasapau como

“(...) ferida que demora para sarar e que provoca febre, inguas e coceira. A pessoa que esta com
karasapau deve se alimentar com carnes leves e se abster de comer, dentre outras coisas, carne de
anta, porco do mato, pimenta, tucupi e mamé&o. Nao pode cacar, pescar e trabalhar e necessita
fazer repouso. Karasapau aparece sozinho ou pode aparecer quando a pessoa foi picada pelo pi'u
wasu. E facil saber quando é karasapau porque quando a pessoa lava a ferida ela aumenta, déi e
coca muito. Ha remédio do mato para curar karasapau®".

O que parece diferenciar karasapau de perepere é justamente o tempo de cicatrizacdo e as qua-
lidades daferida. A primeira parece estar mais associada a descamacdes e coceiras e a segunda a quali-
dade purulenta, ainda que cicatrize mais rapidamente. Quanto ao aparecimento destes acometimentos,
algumas pessoas 0s apontam como algo recente e outras vao remeté-los ao passado, indiferentemente se
dizem respeito aos sintomas das DST ou ndo. As frases a seguir sintetizam estas duas versoes.

“ferida karasapa e verruga, ikand, s6 agora que temisso” .

“ K. namorou com Wejapi do Cuc (brago do Jari), ai aparece ferida nele. Dai pingou leite de uma
arvore e queimou ferida. Depois acabou. Disse que E. que ensinou, porque €ele ja tinha tido isso.
Nessa época ndo tem FUNAI”

33 |nformag&o pessoal Dominique T. Gallois.

% Informagao pessoal Dominique T. Gallais.

% Esta explicagdo foi construida pelos professores Wajapi durante as oficinas de tradugéo realizadas em conjunto com a lingista Lilian
Abram de 1998 a 2004.
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O que pretendi ao apresentar estas categorias nosol 6gicas foi sugerir que alguns dos sintomas
das DST - antes destas existirem enquanto tais para os Wajapi — foram e por vezes ainda s&o
interpretados dentro das categorias nosol 6gicas do grupo. Essas categorias vao remeter essencial -
mente ao principio da contaminacéo, que abarca necessariamente arelacdo com a alteridade. Dessa
forma, vérias redes de relagdes sdo acessadas para explicar o surgimento dos sintomas ou das pro-
prias DST.

“ DST... alguns pegaram de outra mulher no Camopi, Pirawiri... antigamente ja namorava indio de
outro lugar, quando vem visitar, quando fazia guerra pegava mulher de outro povo” .

“...porque antigamente s6 Wajdpi mesmo, ndo encontra Oiapoque, Tiriyd, Apalai... sd nés mes-
mOos... Comega a encontrar outros, comegaram doengas...”

Se alguns depoimentos passam a imputar o aparecimento das DST a outros grupos locais wajapi
OU Mesmo a outros grupos indigenas, a maioriavai atribui-lo as relacbes com os ndo-indios: garimpei-
ros, profissionais que trabalham na érea e prostitutas da cidade®.

Ha dois contextos de relagdes com os ndo-indios que devem ser considerados na andise dos
dados: um primeiro no qual as DST inexistem, engquanto tais, para o grupo, e outro, onde esta categoria
de doencas jafaz parte dos diagnosti cos possivels. Nos depoi mentos estes contextos ndo sao tao percep-
tivels, uma vez que os sintomas sao apresentados atualmente como sinbnimo de DST.

“ guando namora karai k&, garimpeiro, dai ereypywyry ay [ meu—epywyry (regido do Gtero) doeu]”
“ Pypyiny, garimpeiro entrava na festa, pegava mulher wajapi e transava com €ela, dai depois dava
corrimento... ndo sabia que karai k& estava doente, ndo sabia” .

Ha que se ressaltar que as reinterpretacbes posteriores dos sintomas (dor no Gtero, corrimentos
etc.) como DST néo sdo realizadas pelo grupo em suatotalidade, e diferentes representactes sobre estes
convivem ao mesmo tempo e legitimamente entre os diversos grupos e familias wajapi.

Somente na década de 1970, com a implantacdo dos postos de assisténcia da FUNAI junto aos
Weajapi, € que as DST vao passar a existir enquanto tais, mas restritas aos didlogos de alguns com
técnicos de assisténcia. Mas sua enunciacdo, através dos diagndsticos, serviu tanto para conferir existén-
cia, como paracriar antecedentes para outros diagndsticos realizados por aproximagao ou contraposi cao
a estes. De qualquer forma, esse processo ndo foi instantneo e pode-se dizer que as representactes
sobre as DST continuam sendo alimentadas por constantes reinterpretacées. Os ndo-indios ocupam um
papel de destaque neste processo, uma vez que demonstram conhecimento sobre caracteristicas e trata-
mentos para essas doencas. As falas a seguir reforcam este “saber” dos ndo-indios — de possuir e disse-
minar, de conhecer e de tratar -, em contraposi¢cao ao “desconhecimento” dos Wajapi — ndo ter, ndo
conhecer e ndo saber tratar — quanto a essas doencas.

“ Apareceu quando contato com os brancos. Primeira vez contato com os brancos ndo acontece
isso, sO de repente ta acontecendo isso... primeiro uma pessoa que esta sentindo dores (...) ai nin-
guém sabe, ai depois primeira vez que enfermeiro vemna area, entrou na area... porque a gente nao
sabe que doenca que tem, ai so enfermeiro que falou pra gente, isto é doenca, doenca que espalha

36 Para uma discussdo de como os Wajapi estéo reconstruindo as categorias de alteridade ver Gallois (1988 e 2000).
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pra pessoa, ai ele pensou muito, 0 meu pai contou disso, ai porque nés ndo sabemos, assim meu pai
falou, n6s ndo sabemos nada” .

“ antigamente ndo existe essa doenca, € porque eu acho que néo existe (...) quem sabe agora dessa
doenca? Karai ko... karai kd que passa esse resposta da doenga... a gente escuta... a gente nao
sabia... porque antigamente ndo tem karai kd..." .

A partir dos diagnésticos proferidos pel os enfermeiros, os ndo-indios passam a ser acusados pelos
Waj&pi de disseminarem deliberadamente as DST e de ndo fornecerem informacéo e tratamentos.

“ Epoca da FUNAI, funcionario da FUNAI transou com mulher wajapi, daqui a mulher, dai até
hoje tem corrimento... FUNAI nunca falou disso, de DST” .

“... quando na época da FUNAI, dai ndo sabia nada... deixava a doenga, nao passava nada,
nenhum remédio...” “ época da FUNAI, chefe de posto namora com india, pegou corrimento la
no Aramird” .

Atualmente, em relagcdo as prostitutas, o discurso da intencionalidade na transmissdo das DST
parece ganhar novamente impulso, fazendo coro aum jeito de atuar que diz respeito fundamentalmente
aos “inimigos’, conforme veremos no capitulo sobre sexualidade.

“(...) ndo sabia que elatem doenca (...) karai kd enganaram, falaram que n&o tem doenga...”
“Waj&pi perguntou pra prostituta: vocé tem DST? Ela falou que ndo estava doente.”

Umaandlise mais profunda destes depoi mentos exige que se leve em conta as representacdes que
0s Wajapi tém sobre os karai kd e sobre seus padrbes de sexualidade. Este tema serd tratado no capitulo
[11, onde procuro mostrar também em que medida estas representacdes tém sofrido alteracbes com a
intensificacd@o do transito dos Wajdpi nas cidades.

O que estes depoimentos revelam é que as DST nao foram apreendidas como uma categoria que
englobavérias patologias. Foram apropriadas a partir damesmaldgica que perpassa outras categorias de
entendimento de doencas, como um conjunto de sintomas acessados de acordo com as necessidades e
contextos. Com excegdo dosAl S, que reproduzem de forma fragmentada o discurso biomédico sobre as
DST, amaioria das pessoas utiliza a sigla para fazer referéncia a determinados sintomas, ou categorias
nosol égicas. Portanto, 0 uso da sigla DST n&o recobre as categorias wajapi, apenas complementa e
fornece mais uma possibilidade de interpretacéo.
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Novos impulsos a reflexao

Atualmente novos fatores tém impulsionado mais reflexdes acerca das DST. A seguir procuro
destacar alguns que considero como mais relevantes.

> O advento daAIDS: o susto dos Wajapi

“(...) todos os Wajdpi ficaram com medo, de repente ficaram todos com medo... ndo sabia que
existe AIDS com indio, nunca tinha visto isso, que existe indios com AIDS, €, a gente sabia que
existe branco com AIDS, agora atualmente nés sabemos e ficamos preocupados, muito tristes...”

Em 1995 foi realizada a primeira notificacdo de AIDS em um grupo indigena da regido Norte, 0s
Tiriyé®. Em julho de 1996 foi confirmado mais um caso neste mesmo grupo e foi cogitada pelos meios
de comunicagdo® a possivel disseminacdo paraoutros grupos da regido, em especial para os Wajapi. Foi
apartir deste segundo caso de AIDS que os Waj&pi tiveram sua primeira aproximagdo com esta doenca.
Apesar de alguns jovens wajdpi terem mantido relacfes sexuais com uma jovem tiriyé doente na Casa
de Saude Indigena, ndo foram infectados®. Este evento foi impactante para o grupo e suscitou uma série
de reflexdes que trouxeram a reboque as DST. Ve amos porqué.

Apesar de serem patologias distintas, com diferentes processos de desenvolvimento e desfecho,
foram relacionadas e assim apresentadas pelas politicas de prevencéo pelo fato de serem transmitidas
sexualmente e em decorréncia das DST facilitarem, apds sua instalagdo, ainfecgdo pelo HIV.

Os Wajapi, ao se depararem com essas siglas (em 1997 e 1998), recuperaram situacdes e experi-
éncias de doencas ocorridas no passado, de forma atornar minimamente inteligivel o que estava sendo
proferido. Neste processo, foram rememoradas categorias nosol 6gi cas associ adas aos sintomas das DST,
e as referéncias realizadas pelos enfermeiros da FUNAI a respeito dessas doencas. A continuidade da
utilizagdo das duas siglas acopladas pelos profissionais de salide reforgou ainda mais a conexdo entre
elas, ainda que até hoje os Wajapi ndo consigam associa-las plenamente.

Diferentemente das DST, a AIDS, por suas especificidades, parece permanecer como um apéndice
frente ao sistema etiolégico do grupo. Apesar de poder ser aproximada a nogdo de contagio — devido ao
potencia de disseminacdo -, tem na letalidade e na forma de atuag&o dos principios patogénicos (agem
internamente na pessoa) semelhangas com a teoria de agressdo xamanistica. A AIDS também nédo se
encaixa ha categoriagenérica“ doencade branco”, umavez que é letal. N&o pretendo aqui aprofundar essa
discussdo, jarealizada em outro trabalho, mas apenas reforcar sua dissociagdo em relagdo as outras DST.

37 Os Tiriyé moram na Terra Indigena do Tumucumague (PA) e no Suriname. Do lado brasileiro encontram-se sob jurisdi¢éo da Administra-
¢80 Regional da FUNAI em Macapa e do Distrito Sanitéario Especia Indigena, que atende também outros povos das Tls Parque Indigena de
Tumucumague, Paru de Leste, Uaga, Oiapoque, Jumina e Wajapi.

3 Na época, um jornal amapaense divulgou as seguintes manchetes: “indios Wai&pi podem estar infectados pelo virus daAIDS’ — Diario do
Amapé 26/10/96; “india com AIDS convive com membros de outras tribos’ — Diério do Amapa 27/10/96; “AIDS é ameaca em duas tribos
indigenas: Waiapi e Tiriy6 faréo testes’ — Diério do Amapa 28/10/96.

39 Para uma andlise mais completa do caso Tiriy6 ver Fajardo Grupioni, D. “Negligéncia e omissdo com a salide dos Tiriy6 e Kaxuyana do
Parque do Tumucumague/PA” ABA (1997) e “Parque Indigena do Tumucumague, novos parceiros, novos desafios’ — Povos |ndigenas no
Brasil, 2000, Instituto Sécioambiental (1SA).

40 Uma discussao mais detal hada a respeito das possibilidades de interpretagdo daAlDS frente ao sistema etiol gico waj&pi, foi realizada nos
dois relatorios referentes ao projeto de IC na FAPESP(1999 e 2000).



Por fim, o fato de ndo haver casos notificados de AIDS junto ao grupo implica que o processo de
construcdo de representacdes tem sido realizado a partir das informacdes recebidas dos mais diferentes
atores sociais, bem como das observagdes dos Wajdpi dos casos mais proximos da doenca em outros
grupos indigenas da regido. Ainda que a experiéncia da doenca sgjaum fator fundante para a construcéo
de representacdes®, os Waidpi tém procurado construir entendimentos proprios, através da selecdo das
informacdes recebidas.

> Campanhas preventivas das DST/AIDS; divulgacéo de informacdes por diversos atorese o
advento da camisinha.

“ 1996 primeira vez que eu owvi falar disso, Dra. Maria [médicado Programa de Salide Waj&pi] explicou”
“Tiriy6é e Apalai sempre tem DST... pessoal explicou pra gente, ai nés entendemos.”

As campanhas de prevencéo junto aos Waj api, quetiveram inicio em 1997, tém funcionado essen-
cialmente como momentos de repasse de informagdes para o grupo. Mesmo essas informagdes sendo
repassadas sem a atencao necessaria as concepgdes do grupo, tém provocado muitas reflexdes. Atual-
mente os Al'S tém assumido este repasse, que vem sendo aprovado de maneira unanime pelo grupo.

“...hojeemdiajatemAlS, agente de salde que trabalha, que fala a nossa a lingua, da pra entender
melhor que o branco [fala], quando o branco ta explicando pra gente ndo entende muito...mas AlS
que fala a mesma lingua da pra entender,...6 bom AlS fazer mais palestra pra comunidade sobre
DST...”

Mas essa relacdo (AlS — grupo), como apontei em outro lugar, é extremamente complexa, e para
trata-la adequadamente seria necessaria uma discussdo a parte, mostrando facilidades e dificuldades
referentes ao trabalho dos AlS, especificamente quando se trata de discutir prevencéo das DST/AIDS.
Mesmo com as dificuldades existentes, ha uma percepcdo da importancia de se manter constante a
discussdo e o repasse de informagdes.

“ se a gente continuar conversando vai mudar sim, se a gente ndo conversa, se a gente néo coloca
€esse assunto pra conversar ai vai continuando (...)"

> Diagndstico e tratamento das DST

“...quando a gente namora a gente nem percebe que esta doente e a gente namora com meninas,
Nossas esposas namora com outros rapazes, a gente nem sabe que nés estamos doentes... depois
que a gente foi fazer exame, as nossas mulheres fizeram exame, ai que nos ficamos sabendo...” .

Os exames funcionam como um atestado, fornecido pelos ndo-indios, de que determinada pessoa
esta com DST. Estes diagndsticos provocam tensbes com diferentes desfechos, por explicitar relacfes
marcadamente discretas, mas também incitam reflexdes sobre as experiéncias com as doengas.

O alto indice de DST apresentado pelo grupo, apos a realizagdo dos exames em massa (1998),
somado ao susto daAlDS e as mais diversas informagdes recebidas de diferentes atores, tem intensifica-
do e impulsionado este processo de construcdo de representacdes. Estas nos apontam que as DST, inde-
pendentemente da forma como foram e sdo atualmente apreendidas, sdo remetidas aumamesmaldgica,

40 Série: Produgao Académica Premiada - FFLCH



que perpassa o entendimento de outrosinfortinios waj&pi, ou seja, 0 desequilibrio nas relages do grupo
com as diversas categorias de ateridade. Diferentemente das concepgdes vigentes em nossa sociedade,
que definem as doencgas a partir de uma sintomatol ogia biofisica especifica, para os Wajapi a doenca é
resultado de “ relacBes inadequadas entre a sociedade humana e categorias que pertencem aos varios
niveis de ateridade cosmol gica e/ou socio-politica’ (Gallois, 1988:242).

Ainda que as DST tenham, num amplo sentido, encontrado espago no sistema etioldgico e
nosol dgico do grupo, continuam a instigar as reflexfes dos Waj&pi por suas caracteristicas especificas.
Trata-se essencialmente da questdo referente atransmissdo, que remete aos fluidos corporais, e apercep-
cdo da prevencdo, que abarca a esfera das representacdes acerca da sexualidade e da vulnerabilidade.
Pretendo nos proximos capitulos aprofundar nesses temas, proporcionando maior entendimento aos
discursos e préticas wajapi, referentes as DST.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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CAPITULO 2

Desvendando as representacfes a partir dos fluidos corporais






Introducao

A decisdo de aprofundar minha pesguisa em torno dos fluidos corporais® foi resultado de um
encontro de perspectivas, completamente diferentes, mas que estabelecem entre si canais de comunica-
¢d0. Se para os Wajapi é impossivel pensar em sallde e doenga sem levar em conta o principio vital da
pessoa (- a)*, que se faz presente especialmente nos fluidos corporais, para 0s nao-indios a perspectiva
biomédica obriga necessariamente a considerar os fluidos quando se trata de falar das doencas sexual -
mente transmissiveis“.

Aoinvésdeiniciar a pesquisa procurando conexdes especificas entre fluidos e doengas, mer-
gulhei - talvez ndo tdo profundamente quanto gostaria - nas concepgbes wajapi sobre os fluidos
(composicdo, circulagdo, etc). A idéia era procurar entender as especificidades e os significados
atribuidos pelos Wajapi a cada um deles, para entdo perceber as relacdes possivei s quanto ao apare-
cimento de infortunios.

Os fluidos extrapolam suas potencialidades para aém do suporte do corpo. Este é sem divida
nenhuma o local privilegiado e mais seguro para a sua permanéncia. Uma vez expelidos ou excretados,
osfluidos suscitam atencéo e remetem a possi bilidade de tornarem-se veicul os de producéo de mal eficios
ou de contaminacdo. Servem fundamentalmente de apoio para processar o que 0s Wajapi denominam
wyrdjiga, encantagBes que tém por objetivo causar maleficio ou a morte de outrem®. Frente a isso, 0s
Waj&pi possuem umasérie de regras de comportamento e cuidados rel ativos a manipulagdo e aoslugares
especificos para se depositar cada um desses fluidos, de forma a ndo deixa-los expostos aos olhos, as
maos e as palavras dos “inimigos’ .

Porém ¢ justamente esta saida dos fluidos do corpo que permite a continuidade da vida
socia e, conseglentemente, da convivéncia com a diferenca. Os fluidos corporais sdo responsaveis
tanto pelacirculagdo do principio vital e pelamanutencdo das propriedades que fornecem vidaao corpo
de uma pessoa - potencialidades de ac&o, pensamento, vis&o etc. - quanto pela manutencéo das rel agbes
de alianca, onde tém o papel de neutralizar as diferencas.

Hatambém uma significativa relacéo estabel ecida entre fluidos corporais e ndo-corporais, produ-

42 O termo fluido, segundo a etimologia, provém do latim fluidus, a, um ‘que tem a propriedade de fluir’ e fluir do latim fluo,is,xum, ére
‘correr, manar, escorrer, derreter’. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa (2001). O termo fluido corpora na literatura médica tem uma
acepcao bastante ampla e engloba uma série de liquidos intracelulares, extracelulares, excretaveis ou ndo que compde o corpo humano. A
utilizag&@o do termo neste trabal ho restringe-se aos fluidos aos quais 0s Wajapi fizeram referéncia no decorrer da pesquisa, ou seja ao sangue,
esperma, suor, liquidos masculinos, lagrima, saliva e urina.

“A definigdo proposta por Gallois para—a é de que corresponde a um principio “ que integra tanto faculdades fisiol égicas, como mentais e
espirituais’, sendo responsével por fornecer “ vida ao corpo” (Gallois:1988:177).

4 As DST sdo doencas causadas por bactérias ou virus e transmitidas através de contato sexual com uma pessoa infectada. As DST sdo
transmitidas através de contato com fluidos infectados do corpo, como sangue, secregdes vaginais ou sémen e pele infectada ou mucosas,
como feridas naboca. Nos homens os sintomas s&o: corrimento no pénis, ardor ao urinar, feridas no pénis, no 8nus ou naregido pélvica. Nas
mul heres os sintomas s0: corrimento vaginal, coceiraintensa, feridas navagina, anusou naregido pélvica. (http://www10.prefeitura.sp.gov.br/
dstaids/novo_site/dst/index.php )

% Galloisressaltaque“ Aintervengao da palavra sobre as coisas [no caso os fluidos corporais] e as pessoas, praticada através de incantagoes
depende, finalmente, de seu objetivo: criador ou destruidor, protetor ou agressivo. Esta distin¢ao corresponde a diferenca entre doistipos de
—jiga (= cantos, na acepgao genérica); -jird-jiga = cantar para trazer=curar/protecdo; -wyrd-jiga = cantar para mandar= matar/agres-
sdo” (1988:281).

4 Estes ‘inimigos’ aos quais me refiro, sdo os amd k6 (waj&pi pertencentes a outros grupos locais) e os panary ko (referente aos parceiros de
troca, que no caso da manipulacéo dos fluidos ora incluem os ndo-indios (karai k&), ora os afastam veementemente).
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zidos no mundo dos homens*. Ainda que o caxiri® pareca ser o exemplo ideal, € preciso saientar que
outros liquidos ingeriveis para os Wajapi, tais como mingau e infusdes fitoterapicas, também estabel e-
cem estarelagdo. Por isso, € necessario seguir uma série cuidados rel ativos a preparacao destes liquidos,
de forma a ndo torné-1os improprios e perigosos aos que 0s ingerem. Retomarei esta discussao quando
tratar do esperma e da saliva e também nos itens referentes ao resguardo e a camisinha.

Nositens e subitens seguintes procuro apresentar o que 0s Wajapi me revelaram sobre os fluidos,
sobretudo em relacéo ao sangue, ao esperma e asaliva. Se estes trés fluidos possuem uma qualidade que
os identifica com os demais — a presenca do principio vital — algo parece também dissocié&-los, pela
énfase demasi adamente intensa sobre suas propriedades de velar pela reproducdo do grupo e pelo equi-
librio das relacBes entre as diversas categorias de seres que povoam 0 cosmos Wajapi. Por isso, trato-0s
separadamente.

No Ultimo subitem apresento uma discussao a respeito da nogdo de corrimento. Seriam 0s
“escorrimentos’, como muitas vezes os Wajapi os designam, percebidos como fluidos corporais? Que
caracteristicas os Waj&pi evocam para classificalos como “normais’ou “anormais’?

Asvérias versies sobre seu aparecimento g udam arevelar menos sobre umapossivel origememaisa
respeito das relagbes sociais envolvidas e da sexuaidade enquanto elemento propiciador de contaminacao.

4 Estes fluidos ndo-corporais sdo ‘ produtos da clareira, dominio verdadeiramente humano’ e “ lugar privilegiado da * pacificagéo’ das espé-
cies, do ‘amansamento’ de possiveis inimigos, o espago, enfim do ‘ apagamento das diferengas’™” (Gallois;1988: 152 e 123).
47 Para uma discussdo sobre o papel do caxiri, na sociabilidade entre grupos amazdnicos ver Sztutman (2000).
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Caminhos do principio vital:
os fluidos corporais.

“ ... esta terra agora temi’a também, qualquer coisinha pra néstemi’a...
qualquer coisa, arvore, isso... € por exemplo essa arvore [apontando], essa arvore,
pode ser outra érvore, temi’a.. cachorro temi’a dele mesmo...”

O principio vital ndo é um atributo exclusivo dos seres humanos, ao contrario, onde reside vida,
inclusive no homem, é porque 0 “ — &” se faz presente.

Nas pessoas, este principio é responsavel por fornecer potencialidades de agdo, como falar (mate-
rializada na palavra), olhar, ouvir, andar, pensar etc. Alguns suportes permitem que o principio vital
circule ndo s0 interna, mas também externamente ap corpo, como € o caso dos fluidos corporais, dos
excrementos (fezes), do rastro, dos sonhos® e da respiracéo. Os Wajapi ressaltam que todas as substan-
cias que o corpo produz contém principio vital: 1agrima, suor, urina, espermae sangue. Mas, além destas
substancias, as fezes, o cabelo e pélos e 0 rastro das pessoas (lugares onde passou, sentou etc.) também
possuem “-a". Por isso mesmo, é necessario redobrar os cuidados quando se estaforade seu grupo local,
de forma a ndo sofrer agressoes. A fala de um jovem rapaz revela o temor reciproco entre os distintos
grupos locais situados nas aldeias Ytuwasu e Mariry®;

“(...) por exemplo, no Mariry eu posso ir, mas la que é medo mesmo... pessoal do Mariry também
tem medo do pessoal do Ytuwasu...(...)" .

Este mesmo temor também € explicitado quando fazem referéncia & CASAI (Casa de Salde
Indigena), local em Macapa para onde pacientes indigenas sdo desl ocados quando necessitam realizar
tratamentos ou exames complexos e que funciona como um espaco de intensos i ntercmbios — de conhe-
cimento, de substancias (fluidos corporais), de doencas e maleficios - entre os varios grupos indigenas
daregiéo.

“Wajapi tem medo de escovar o cabelo na CASAI, porgue outro [indio] pode fazer alguma coisa
para €ele, ja que [o cabelo] tem — & da pessoa.”

“ Também tem medo de fazer cocd [por causa do —d]...entdo espera o Wayana fazer cocd e usa
depois 0 banheiro; assim, se ele for fazer alguma coisa contra a pessoa, ele se mata também.”

A manipulagdo destes pertences corporais através dos cantos classificados como wyr§jiga objeti-
vamatar ou provocar maleficiosintencionais. Nafalasobre as fezes, a estratégia dos Wajdpi é fazer com
gue o potencial agressor se torne também vitima, uma vez que o canto sera proferido sobre o principio
vital de ambos. A vinganca, neste exemplo, da-se concomitantemente a agressao que ainduz.

49 O sono é o periodo que o principio vital se desprende do corpo paraviajar; os sonhos (-powai) traduzem os lugares e as rel agoes estabel e-
cidas durante a viagem (Gallois;1988:218). O sonho € também a maneira que o aprendiz a pajé entra em contato com o mundo sobre-natural .
“ No isolamento, o iniciando passa o dia fumando e sonhando. Durante esses sonhos, seu — & se transporta — o transporta — para os dominios
longinquos dos mestre das espécies naturais, onde aprende suas novas atribui¢oes’ (idem;1988:316).

%0 O grupo local néo corresponde necessariamente a uma aldeia e pode-se encontrar disperso espacia mente.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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Ainda que os jovens wajdpi afirmem ndo conhecer bem esses cantos, - “ (...) porque aconteceu
Muito tempo iss0... N0Ss0S avas pensam que o neto dele continua assim(...)” - na pratica sdo utilizados,
como indicam varios relatos. Gallois ja chamara atencédo para o fato de que, apesar dos Wajdpi do
Amapari terem aprendido a maior parte dessas encantagdes com os Wajdpi setentrionais, € como se
continuassem “ pretendendo ndo os conhecer”, para assim imputé-los aos outros (1988:282).

Os perigos parecem ser amenizados no seio do “grupo de substéncia’s, pelo fato do intenso
compartilhamento de fluidos corporais e ndo corporais (alimentos).

O “grupo de substancia’, que em sua unidade minima parece abarcar um ego, seu cdnjuge e 0s
filhos, ndo tem fronteiras muito fixas, estando sempre aberto a alteridade. Poderia ainda ser pensado
como uma sintese (no sentido de fusio e de formacdo de uma terceira unidade, que passa a diferir das
duas primeiras) precéria- porque necessita ser alimentada constantemente para que ndo se decomponha.
Se um marido péra de ter relagdes sexuais com sua esposa, se ambos ndo desempenham atividades
cotidianas juntos, pode-se dizer que vao se tornando “estranhos’. Ou seja, as diferencas, apesar de
inativadas, subsistem e estao |latentes. Para que este grupo de substancia se mantenha faz-se necesséario
gue o casa forje atodo instante, através da troca, a manutencéo da unidade.

51 Seeger (1980:129) aponta que o conceito ‘relagdes de substancia’ foi cunhado por Julio Mellati (1976) e Da Matta (1976) para fazer
referéncia aos lagos existentes (pautado em substancias) entre parentes proximos respectivamente entre nos Kraho e Apinayé. Posteriormen-
te Seeger, da Matta e Viveiros de Castro (1979) e Seeger (1980) propdem que é possivel se chegar a ‘uma compreensdo adequada da
organizacdo social e cosmologia das sociedades indigenas sul americanas, a partir de reflexdes sobre a corporalidade e a nogéo de pessoa.
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Retorno do principio vital para
0 corpo da pessoa.

Se o principio vital pode sair do corpo de diversas maneiras, como entdo aintegridade® do corpo
se mantém? A porta de entrada do principio vital no corpo de um adulto é arespiracdo, como ressaltaa
fala abaixo:

“toda pessoa adulta, o corpo dela chama de volta o i’ @ dela; como se recolhesse todo o0 —a dela;
volta pro corpo dela pela respiracéo (je’' agekyi)” (trad. lit. “eu principio vital recolho”, algo como
“reter aama’)

A respiragdo recolhe o principio vital dos fluidos e ndo-fluidos que véo ficando pelo caminho por
onde uma pessoa passa. Esta nog¢do parece estar intrinsecamente relacionada a existéncia de percursos
de caca individuais e caminhos familiares de acesso a roga e a &gua. Essa producdo de espacos pelas
familias nucleares parece funcionar como umamedida profilatica, deformaaevitar perigos e maleficios.

Mas, se 0s adultos possuem esta propriedade de recolher seu proprio —4, as criangas, até desenvol-
verem plenamente algumas potenciaidades, tém o principio vital recolhido pelos pais®. O andar, o
olhar, o ouvir, o falar (exprimir pensamentos) sdo sinais que vao indicar que o corpo da crianca esta
pleno de principio vital, de vida. Apesar do principio vital ficar apartir de determinado momento seguro
dentro do corpo da crianga, ela continua sendo alimentada substancialmente pelos pais, atraves princi-
palmente da alimentac&o e das palavras. O rompimento vai se dar com a passagem das meninas e meni-
nos para 0 mundo adulto, no primeiro caso marcado pela primeira menstruagdo e, no segundo, por uma
série de atributos que os rapazes devem saber realizar sozinhos. A partir de entdo, devem ser capazes de
“construir seu tapiri, abrir suas rogas, produzir sua propria comida e aprender a se portar” (Cabal zar,
1997:73-77).

Em relacdo aos idosos, ocorre justamente o inverso: as potencialidades vao diminuindo com o
passar do tempo e aumenta a dificuldade de manter o principio vital dentro do corpo. Por isso,

“...pro velho também recolhe [com a m&o o principio vital] quando [el€] esta cacando, pro i’ & ndo
ficar no mato assim...[sendo] perigoso ...”

Essa perda de potencialidades ndo significa que as pessoas idosas se abstenham de realizar tarefas
cotidianas. Ao contrério, o ir paraaroga e carregar um “panaku” (cesto) pequeno de lenhaou mandioca
significa manter-se vivo.

%2 A integridade do corpo é dada pela manutencéo do envelope corporal (re teke) e do principio vital (-8) juntos, realizada através dos
resguardos ao longo davida. Ver Gallois (1988:176-179).

3 Os pais literalmente ‘recolhem com a mao’o principio vital da crianga, realizando “ uma profunda aspiragéo-expiracdo: & a-opi que
significaria ‘alma- eu —amarro’” (Gallois;1988:202).






Suportes do principio vital
da pessoa.

Apresento aqui dados referentes a alguns suportes do principio vital® dos quais obtive maisinfor-
macOes, com excecdo do esperma, da saliva e do sangue, que serdo tratados em dois itens especificos.
Ainda que estes dados sejam insuficientes para se discutir teorias relacionadas a producdo dessas subs-
tancias, as informagdes a respeito da composi¢éo e principal mente de suas propriedades apontam cami-
nhos investigativos frutiferos.

A. Te-karu (urina).

Antes mesmo de aparecer referida nos depoimentos sobre as DST, a agdo de urinar sempre me
chamou a atencdo. Primeiro, porque parecia haver lugares pouco indicados para se urinar (como de-
terminados caminhos, em buracos etc.) e alguns cuidados a serem seguidos, como por exemplo se
posicionar de determinada maneira, n&o urinar sobre a urina de outrem etc. Segundo, porque em
contextos de caxiri (reunides onde se consome bebida fermentada) percebia um afrouxamento destes
cuidados cotidianos, quando grupos de mulheres, de diferentes grupos locais, urinavam conjuntamen-
te em lugares antes condenados.

Nesse sentido, as discussies sobre 0s sintomas das DST gjudaram néo sd a ampliar, como também
arefinar estas percepcdes, apontando especiamente para o potencia de contaminacao e de transformacéo
em infortlinios expressos nas interpretactes dos Wajdpi sobre o contato fisico com este fluido. Mas agu-
mas das caracteristicas apresentadas a seguir parecem dizer menos respeito a especificidade da urina en-
guanto tal, e mais as potencialidades ambiguas que seréo reafirmadas também para outros fluidos.

A urina, assim como os demais fluidos, possui principio vital (-&). Mas os informantes fize-

ram questéo de reforcar a diferenca de quando o “—&” se encontra no esperma e quando tem por
veiculo aurina.

“...urina mesmo temi’a, mas eu acho que diferente... eu acho que diferente de esperma, € muito
diferente... eu falel esperma € que pra nos que faz humano, que faz gente, faz gente falar (...) faza
gentefalar, olhar, pensar, andar, conver sar, tudo isso que o esperma faz... urina ndo... ndo fazndo.”

Faz-se necessario salientar que o principio vital presente naurinae no espermaé o mesmo, e 0 que
de fato vai determinar sua atuacdo e poténcia € o suporte que precisa 0s mecanismos (internos ou exter-
nos) através dos quais atuano corpo. De qualquer forma, esta pesquisa ndo explorou suficientemente as
concepcdes sobre a composi¢ao e 0s processos de producdo dos fluidos, que poderiam incrementar
ainda mais esta discuss&o.

5 E necessario pesquisar mais profundamente se existem, para além das potencialidades fornecidas pelo principio vital, teorias nativas sobre
os papéis desempenhados por cada fluido internamente ao corpo. S6 em relagdo ao esperma que os Wajapi esbogaram a importancia deste
fluido no corpo da mulher.
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O que os depoimentos ressaltam € principal mente o potencial contaminador daurina. Esta conta-
minagdo parece se dar fundamentalmente através de duas agdes: 0 sentar ou 0 pisar na urina de pessoas
que ndo pertencam ao seu grupo de substancia ou que fagam parte de outras categorias de alteridade™,
com especia énfase para os karai k6 (ndo-indios brasileiros).

“ ... émuito perigoso... faz tempo que nds sabemos sobre isso... Se um rapaz mija aqui, Vocé nao
pode pisar em cima nao, sendo da doenca (...) minha mée contou muito pra mim... faz tempo ja
(...) quando eu era crianga, ndo pode ficar sentado no mijo da pessoa sendo eu vou pegar doenca
dele (...)".

Ao questiona-los sobre quais doengas eram essas, 0s Wajdpi apontaram para algumas categorias
nosol dgicas que englobam varios sintomas (tekarukay, tekarukawy etc.), mas também dores e sintomas
especificos (dor nas pernas, corrimento designado como -peu, €etc).

Ainda que os Wajapi ndo proponham categorias nosol 6gicas fechadas, ou seja, um grupo de sin-
tomas referentes a acdo de um agente patogénico que determina uma doenca, as possibilidades de trans-
formacdo dos fluidos sdo algo ainda a ser mais explorado:

“...[se pisa na urina] pode pegar doenca de pele, que nossos avés, nossa mée sempre conta...
[como chama essa doenga de pele?] jeneperepa... e ekarukay, tekaruwy, aquele mijo vai transfor-
mar muitas coisas... muitas doencas diferentes, entendeu? Pode pegar mijo com sangue, tekar ukawy,
feridas, e isso que nés, a gente pensamos...” .

Os Wajapi parecem realizar analogias entre as substancias nas quais se pisa e caracteristicas dos
sintomas que posteriormente aparecem. Estas interpretaces anal 6gicas permeiam uma série de conhe-
cimentos waj api, e especialmente aquel es referentes ao aparecimento de infortinios e as terapias.

Quanto aos cuidados referentes ao lugar de urinar, ouvi repetidas vezes que se podia urinar
“fora” (wime), com meu interlocutor apontando para um lugar ndo muito afastado da casa ou do
caminho, porém “escondido” das demais pessoas. A noite as pessoas se afastam menos ainda das
casas paratal atividade. Mas o perigo parece estar fundamental mente associado a buracos e ao contato
com animais pertencentes a outros dominios (em especial a crosta terrestre), uma vez gue estes aca-
bam por se apropriar através da urina, do principio vital da pessoa. (Ver Capitulo I/ Categorias
Nosolb6gicas/ Tekarukay).

“...tem, quando por exemplo, até meu pai conta essa histéria pra mim, que quando a gente mija
assim tem, ndo tem aquele buraco de caranguejo na terra assm? se mija assim, caranguejo pega
espirito da gente e leva pra ele e a gente fica doente... porque temi’a...”

O descuido com a urina explicita uma aproximacdo inadequada que permite que animais de ou-
tros dominios retaliem as agressdes sofridas por inadverténcia ou falta de cuidados dos homens. Em um
outro exemplo, a aproximacdo indevida ocorre simbolicamente através do posicionamento pelo qual o
cacador urina, que permite que este fluido se misture com o sangue do anima cacado. Esta mistura

% As categorias as quais fizeram referéncia foram: panary ko (parceiros de troca que inclui grupos indigenas vizinhos), karai k6 (n&o-indios
brasileiros) e parainsi k& (n&o-indios franceses).
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provoca no cagador um estado denominado panema, decorrente das qualidades do sangue. Associacoes
semel hantes sdo realizadas em referéncia também ao sangue menstrual, conforme veremos adiante.

“ Por exemplo, a gente mata uma cacga e prepara gque vai sair 0 sangue pra ca, né? Vai escorrer pra
ca... agente ndo pode mijar pra ca nao, temque mijar prala, pracima, ou prala... pro outro lado...
pra ca ndo pode ndo sendo vai pegar agua, vai escorrer assim... [ndo pode misturar a urina com
sangue do bicho...] isso... [por que, sendo o que acontece?] isso € uma historia que, se a gente faz
iSso, a gente ndo vai cacar direito ndo, N&o vamos conseguir cacar...”

Outras formas de aproximacdo podem se mostrar ainda mais agressivas a pessoa, levando-ainclu-
sive a morte, como € o caso quando 0 —a do animal cagado “briga’ com o - & do cagador, presente na
urina deste.

“...temoutro que é comi’a da caga... vocé vai adoecer... isso é grave mesmo, de repente vocé vai
adoecer e morre rapido... porque ninguém sabe o qué que aconteceu... porque i'a vai fazer, vai
brigar assim...[0 da pessoa e 0 da caca]”.

Osinfortunios referentes as substanci as tendem a acometer também os filhos pequenos que ainda
partilham-nas com os pais. Por isso 0s Waj&pi mencionam que é necessario recolher 0 —a ao se terminar
de urinar, afim de evitar que as agressdes estendam-se a criancga.

“ ... quando é primeiro filho a gente ndo pode mijar e deixar eir embora, tem que fazer “ &aopi” ...
depois, quando €la cresce ja ndo faz mais ndo, so carregaoi’'a...”

Por fim, vale ressaltar o incOmodo que representa para os Wajapi utilizar na cidade o banheiro, um
local partilhado por indios de outros grupos e ndo-indios para urinar e defecar.

“(...) na cidade a gente fica sempre com medo, quando vai pra cidade... usar banheiro... principal-
mente usar banheiro, ndo pode mijar no mesmo lugar... onde nés vamos mijar?”

Em relacdo especificamente ao defecar, esta agdo em érea indigena é realizada comumente nos
rios eigarapés. Quando nacidade, os Waj&pi utilizam o vaso sanitério que expde 0 gue normal mente ndo
deveria ser visto: “ fezes também ndo V&, faz no rio, a agua leva embora” , nem por agquele que afabrica
e menos ainda pelos “inimigos’.

Em resumo, o uso do banheiro provoca vérios medos nos Waj&pi: de contaminacéo (via urina,
rastro e calor) e de sofrer agressfes através de encantamentos (wyrdjiga via urina, fezes, cabelo e pélos)
e“brigas’ de principios vitais (-a) distintos.

B. —pypora (rastro: “vestigio”, “pegada”, “pista”).

Ainda que ndo seja uma substancia fisica, como o sdo os fluidos, os Waj&pi fazem bastante refe-
réncia ao rastro (-pypord) de uma pessoa como veiculo importante do principio vital. Por onde uma
pessoa passa, 0s lugares onde senta, os trabalhos que realiza, as palavras proferidas sdo a¢les que mani-
festam a presenca do principio vital, mas também so responsaveis por dispersa-lo.
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Quando a pessoa é adulta, seu corpo através darespiracao recolhe o principio vital doslugares por
onde ficou. JA as criancas pequenas necessitam que 0s pais o recolham (ver nota 13), para que o -a
compartilhado ndo se perca ou ndo seja agredido pelos outros seres que povoam 0 cosMos waj api
(Gallois,1988:202).

Grenand (1984:16) aponta que “ Pendant lestrois premiers jours de sa vie, I’ enfant est consideré
comme particulierement vulnérable, car il est,(...), la victime de prédilection des esprits de la foret”.
Dessa forma, os pais, conforme veremaos no item a respeito do processo de concepcdo e construcdo da
crianga, tém por obrigacéo zelar pelaintegridade do filho. Vejamos um exemplo fornecido pel os Wajapi:

“ ... por exemplo, se fica sentado assim no mato fazendo panaku [cesto cargueiro] pra carregar se
vocé matou [caga], se a gente matou veado, cotia, inambu, vai fazer panaku... e termina de fazer
panaku depois vocé levanta e vai embora, e vocé ndo vai embora assim, de repente ndo, vocé
levanta etem que fazer & aopi prapegar oi’a.. pracrianca... por exemplo: minhafilha, ela esta
brincando por aqui, vou pra nova minha aldeia, a mde pega todo i’ & onde que ela brincou pra
levar...se deixar a crianca fica fraco assim... quando é adulto ja a gente ndo faz ndo... s6 quando
é crianca...” .

Ainda em relagdo aos perigos referentes ao rastro, os Wajdpi explicaram que € possivel realizar
encantamento (wyrdjiga) sobre a pegada de uma pessoa. Mas esse assunto, como ja foi comentado
acima, ndo é muito apreciado pelos Wajapi e é considerado “segredo”, de forma que ndo costumam
aongar a conversa.

O rastro pode ser aproximado a nocéo de calor, que apesar de se materializar em suor, permeia
todas as atividades realizadas por uma pessoa no decorrer de suavida. Vejamos 0 que os Wajdpi tem a
nos dizer.

C. miri’ai (suor)

A palavra utilizada para suor em wajapi € miri’ai. Segundo os Waj&pi, o cacar, o andar, o traba-
Ihar sob 0 sol fazem com que a pessoa sinta calor e produza suor. Mas este também é produzido
durante as relagdes sexuais, funcionando como mais um mecanismo para garantir a consubstanciagéo.
Assim sendo, o suor de uma pessoa, que contém - &, ndo € perigoso para quem faz parte de seu “ grupo
de substancia’.

“ [parao filho] s6 o suor da mée que ndo € perigoso, da mae, do pai... por exemplo, quando Nosso
pai estd muito suado, a gente pega no suor... (...) 0 pai passa no filho dai ndo tem problema néo...
[pisar na urina também néo tem problema quando é pai e filho?] ndo, ndo tem problema também...
[0 problema é quando é outro?] ... é outro, de outra aldeia®, ndo é de mesma aldeia néo... [e
cunhado, ja é perigoso?| ... € perigoso, porque nosso cunhado ndo é nosso parente nao... [mas da
suairma ndo tem problema?] depende também, porque nosso cunhado néo € nosso parente ... [ah,
dai ja comeca atrocar com €le.] ... € ja comeca a trocar com ele...”

% A aldeia que este rapaz faz referéncia corresponde, neste caso, aum ‘ grupo de substancia’, ja que possui apenas duas casas, a de suafamilia
(esposa e filhos) e a de seu irméo casado com a irma de sua esposa.
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Nesta explicagdo, fica melhor configurado o que foi dito anteriormente a respeito do “grupo de
substancia’. O cunhado, que néo é considerado parente, ndo partilha das mesmas substancias dosirméos e
pais daesposa. JAairma, por estar constantemente trocando substéncias com o marido, se afasta do grupo
de substancia de seus pais, e seus fluidos tornam-se perigosos para seus irmaos e progenitores. Se, por uma
situacdo qualquer, airmase afasta do marido, aproxima-se novamente do grupo de substanciade seus pais.

Retornando ao suor, este € mais presente do que se possaimaginar, pois perpassatodas as ativida-
des que exigem esforco fisico: trabalhar na roca, colher, descascar e ralar a mandioca, carregar agua,
cuidar dos filhos, andar, ter relacfes sexuais, dangar, cagar etc. Talvez dai decorram osindmeros banhos
gue os Wajdpi tomam, desde o primeiro, na primeira hora da manha, até outros, sucessivamente durante
o decorrer do dia, apds arealizacdo de atividades. Também utilizam um termo em portugués interessan-
te, que eu ouvia quando trabalhava junto aos professores indigenas: “Espera, precisa esfriar o corpo”.
As vezes seguiam para o rio, ou simplesmente esperavam o suor secar. Apesar de se sentarem bem
préximos um dos outros nos cursos, esta proximidade sempre tem demarcada seus limites.

Diferentemente da urina, que foi bastante associada as “doencas’, as referéncias que obtive ao
suor foram mais relativas ao fato que ele “passa o jeito da pessoa’. Vejamos um exemplo:

“ ... por exemplo, se vocé ndo aglienta carregar uma panela grande, ou vocé carrega o panaku
grande e vocé ndo aglienta andar no mato... por exemplo, se meu pai esta trabalhando, ficando
suado fazendo uma coisa... se outra pessoa que trabalha, né? mas nao faz como ele... se ele passa
o suado prati evocé vai pegar o jeito dele, o trabalho dele... por exemplo: eletrabalha devagar, s6
devagar, derruba com dois, trés meses a roca e passa suado prati... vocé vai fazer igualzinho a ele
... passa o jeito da pessoa...”

O suor €é capaz de transmitir comportamentos val orizados ou ndo pelos Wajapi (‘trabalha bem’ ou
‘épreguicoso’, ‘ralamandiocadevagar’, ‘ antes de escurecer jaacabou de fazer tudo’ etc.) de umapessoa
para outra. O que parece significar que, além das poténcias inerentes ao principio vital, qualidades
relativas aos comportamentos sociais — aprendidos socialmente — também podem ser “contagiosas’,
tendo por veiculo o suor.

Um outro exemplo deste tipo de “ contégio”, diz respeito ainiciagdo das meninas ao mundo adul-
to, depois que elas menstruam pela primeira vez. Elas devem ser ferroadas por formigas para que pos-
sam trabalhar bem, ndo tenham preguica, para que prestem atencdo, saibam falar outro idioma etc.
Justamente por isso,

“(...) ndo é qualquer mulher que ferra a menina ndo, ndo é qualquer homem também... os rapazes
nao podem pegar formiga de qualquer velho ndo, tem que ser escolhido... se minha filha menstrua
€U gue Vou pegar... eu que vou pegar e vou chamar o velho que trabalha bem, que fala bem... pra
ferrar ela, pra passar jeito dele pra ela... se velho devagar néo pode nao... isso nao pode, hunca
pode ferrar a pessoa nao... mulher também pode, mulher trabalhadora, que vai buscar mandioca e
traz, rala rapido e nessa hora ja ta pronto kasiri miti ou kasiri também ja ta pronto ja... se a mae
também... por exemplo, a mée da menina ndo esta trabalhando, trabalha devagar... ai a mée néo
pode ferrar ndo, tem que chamar outra pessoa pra ferrar... que trabalha melhor que a mée...”

Tem-se aqui, com a escolha de determinadas pessoas para ferrar a menina, a reafirmacao social

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari

95



56

dos comportamentos val orizados. A iniciagdo, por suavez, envolve uma série de atividades - ingestéo do
caxiri preparado pela mée da menina, cantos, procura por formigas, elaboracdo do tapija’i rena [objeto
de palha trangada para colocar as formigas] e o proprio ato de aplicar as ferroadas — que implicam no
compartilhamento de substancias através de varios veiculos. Porém, a partilha mais significativa neste
evento, ade qualidades, parece ficar a cargo do suor.
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Esperma

Os Wagj&pi designam esperma com o termo ‘ta’y’, ‘ta’y kwa' ou ‘ta’y kwa werd’ e o lugar onde fica
contido no corpo do homem como ‘ta’y rena’. Paraos Waj&pi, 0 espermanuncasai em suatotalidade do corpo.

O inicio daprodugdo de esperma pel os meninos € marcado pel as transformagdes corporais que 0s
Wajdpi descrevem como segue:

“ quando ekarukawu [mudanca de voz do menino], dai aparece esperma nele ... antes disso ele
namora, mas ndo engravida a mulher (...)"

A producdo de esperma, por sua vez, alavanca a sexuaidade. O pénis (emd) de um homem fica
duro (&td) tdo somente porque este possui sémen.

“ se ndo tem esperma, emd vai ficar mole. Parece que X. e Y. ndo tem esperma”

Mas estes casos ndo sdo consideradosirreversiveis, pois segundo os Wajapi ha*“ remédio do mato
gue aumenta o esperma’” .

Assim como todos os outros fluidos, 0 espermatambém serve de veiculo para o principio vital da
pessoa: “ ... temi’a dentro do esperma” . E este pode assumir énfases variadas. positivas (constituintes)
ou negativas (contaminadoras).

Nos depoi mentos rel ativos ao esperma, os Wajapi enfatizaram, por um lado, umafuncao fisica, no
sentido material, deste liquido no corpo que o acolhe, e, por outro lado, as potencialidades que carrega
por transportar o principio vital.

Quando indagava meus interlocutores, de ambos 0s sexos, a respeito do papel do esperma no
corpo da mulher, genericamente me respondiam que 0 “ ... esperma tem sadide pra mulher...”, “ € bom
praela’, “...amulher gosta assimquejogue dentro dela” . Apesar das semelhancas ao quefoi apreendi-
do por Camargo (1999:130-37) junto aos Kaxinaud, os Wajapi ndo fizeram nenhumareferénciadireta ao
esperma enquanto alimento para o corpo damulher. Mas ressaltaram sua funcéo de “umedecer” avagina

dela, tornando-afértil e feliz, sinais de salde.
“aindia fica alegre quando molha a vagina dela... vai juntando esperma pra ela engravidar” .

Os Wajapi consideram que a mulher ndo produz liquido vagina e que o papel dos homens é
justamente umedecé-la. A Unica referéncia que ouvi das mulheres foi quanto a presenca de waivi ra'y,
liquido que escorre pela vagina apds umarelacdo sexual. Mas este estélonge de ser um liquido femini-
no: “waivi ra’'y é o corrimento do esperma do homem, depois que transa e no dia seguinte” .

Ja em relacdo aos homens, percebi um maior refinamento classificatorio em relacéo as substanci-
as produzidas pel os 6rgaos sexuais. “ para o homem tem nome pra duas coisas. imosd 6ga € um liquido
s6 pra molhar a vagina eta'y kwa, janera’y kwa [esperma, nosso espermal”.
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Se aprimeirasubstanciaso lubrifica, 0 espermapor suavez “ vai formando waivira'yry, o filho da
mulher” . O processo de gravidez - que sera tratado em um subitem especifico — vai implicar em um
acumulo intenso de esperma no corpo da mulher, fornecido pelos parceiros sexuais.

A gravidez, para 0s Wej&pi, € um estado extremamente valorizado e como ta fornece um status dife-
renciado amulher. O ter filhos marca, juntamente com outros comportamentos e agdes, umanovafasedevida
dajovem, agorareconhecidamente mais madura, naqua passaaser descritacomo imemy (“elatemfilho™) ou
imemyma (quando ela acabou de ter filho). Para designar amaturidade e a conseqliente seriedade, utilizam o
termo miratu, tanto parahomens quanto paramulheres. Pertencem a esta categoriaagueles que: ja“ casaram”
(erekwapa, referente aos homens, e imena, as mulheres), ja“tem o primeiro filho” (ijakéryma parahomense
imemy ou imemyma para as mulheres); “ja sabem conversar seriamente com os adultos, sem brincar”, sGo
adultos plenos (para mulheres. ojimdwaivi ma [trad. lit: ela propria se transformou em mulher]; para os
homens. ojimokwaima’ epa [trad. lit: ele proprio se transformou em homem] ); “tem muitos filhos’, “ja
‘produziu’ bastante” (paramulheres: imemyratypa; paraos homens. ijakardatypa — a particula pa nestesdois

termos significa que a producdo acabou); jatém o primeiro neto (iparyypy) ou “tem muitos netos’ (iparyaty).

O principio vital contido no esperma tem um papel relevante desde o processo de gravidez a
construcdo da crianca e a transmisséo das potencialidades relacionadas ao olhar, pensar, falar, andar,
conversar etc. Frente a essas propriedades, o corpo da mulher apresenta-se como receptacul o inconteste
deste fluido. Os Wajdpi chegam mesmo a dizer que

“ ... antigamente o homem n&o via esperma dele, era proibido, porque isso era segredo, so jogava
na mulher” “(...) achava que era muito e liquido(...)"

A percepcao das caracteristicas do esperma, segundo alguns, sO veio a ocorrer a partir do uso da
camisinha. Mas acamisinhaparece ter apenas explicitado avérias pessoas uma percepcao jaexperienciada
por alguns, como € o caso dos aprendizes de pajé.

De qualquer forma, a repulsa continua sendo generalizada, as vezes com mais énfase (provoca
“vbmita"), as vezes de forma mais amena (“a menina ndo quer ver”). A associacdo do esperma com o
mingau de goma de mandioca também provoca entojo:

“nds Wajdpi ndo vemos 0 esperma... Nnao € pra ver (...) ai nés comparamos com tacaca gque VOcés
chamam (...) pra nés tacaca é esperma mesmo; entdo, depois ndo quer tomar aquele... ndo quer
tomar tacaca depois que ele ou ela vé o esperma dele...”

Este depoimento propde uma inversdo do processo de inseminagdo, que também pode ser pensado
parao caxiri (Viveiros de Castro, 1986:344), ou sgja, 0s homens fornecem esperma para as mulheres e estas
Ihesfornecem produtos que elaboram, através de suas agoes e substancias. No caso especifico do kasiri wasu,
Seu preparo exige que akasirijara [dona do caxiri] faga um resguardo sexual, pois caso contrério 0 esperma
(frio) pode*“ contaminar”, fazer com que o caxiri ndo fermente. A fermentac&o é percebidacomo umaqualida-
de “quente’. Gdlois (1988:235-36) ja observara que “a contaminacdo sexua”, expressa em Wajdpi pela
concepcdo — sar® em referénciaao caxiri e ao timbo, resulta“ do contato entre principios opostos’ *':

5" Gallois ressalta que a concepgéo — sard se aplica fundamentalmente a contaminagdo do kasiri (que ndo fermenta) quando a kasirijara quebra o
resguardo sexual, e a0 ndo embebedamento dos peixes com timbo, quando 0 homem responsavel por preparé-lo, tem relagtes sexuai's (1988:235-236).
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“... a gente falou antes, porque o caxiri ndo vai ficar forte porque esperma da pessoa quando a
gente faz relacéo sexual, depois de meia hora fica frio, frio, mesma coisa esse caxiri... esperma, vai
misturar comcaxiri evai ficar fraco... fica fraco efica frio também ... nemfermenta, nemfica doce,
nem fica azedo, ndo... fica frio igual agua fria...”

Esses exemplos reforcam que, para além da associacdo com o esperma, 0s alimentos sao substan-
cias permeadas simbolicamente pelos fluidos corporais e suas potencialidades, e portanto essenciais
para se pensar na manutencao dos “grupos de substancia’. Por isso, aruptura dainfancia paraavida
adultaentre os Waj&pi da-se justamente, entre outras coisas, quando osjovensja sdo auto-suficientes, ou
seja, capazes de produzir por si SO seus alimentos (caca, roca, coleta e manufatura).

Por fim, ressalto que a maioria dos fluidos atua através da contigliidade, ou sgja, colocando em
contato ou aproximando principios opostos ou semelhantes. Ja a forma de atuagcdo do esperma aproxi-
ma-se a dos principios patogénicos da agressdo xamanistica (ajd), uma vez gue age internamente no
corpo da pessoa, inserindo substancias®. A saliva (-piri®) utilizada na preparacéo do caxiri, por ser
também ingerida por todos aqueles que tomam a bebida, vai atuar, assim como o esperma, dentro da
pessoa. Se todos os fluidos contribuem para acirrar ou neutralizar perigos (“afinizagcéo”), as relacoes
sexuais e o caxiri parecem ter o poder, justamente por seu mecanismo de atuacdo, de potencializar a
contaminagdo ou de inativar as diferengas.

% Para uma descrigéo do sistema de agressdes, ver Gallois (1988:242-268)

% O termo utilizado para saliva tem o mesmo radical do termo para transpiragéo. Para os Wajdpi da Guiana Francesa -pili: saliver de
faim./ .pili?ay: transpiration, transpirer (Dictionnaire Waj&pi — Francais;1989:356-57) e para os Wajapi do Amapari, - piri para saivae
epiri’ai para suor.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari

59






Sangue

OsWagjapi utilizam pelo menos dois termos para designar sangue: Wy, que é um termo genérico, e
ute, para designar especificamente o sangue menstrual.

O sangue, por ser um elemento gque aciona a esfera da natureza, impde um sistema complexo de
cuidados e resguardos aos Wajapi. Dentre os fluidos corporais €, portanto, o que provoca mais tensao
COMm 0S Seres que povoam outras dominios cosmicos® wajapi.

E um fluido abundante, mas que tem sua circulago fundamental mente no interior do corpo. En-
guanto os outros fluidos sdo constantemente excretados, 0 sangue sb 0 € em situactes especificas, como
durante amenstruacdo das mulheres, no parto, naescarificagdo, ou quando se sofre algum tipo de ferimento
OU agressao.

O sangue também serve de metéfora para falar do parentesco, tanto nas sociedades amerindias -
guando setratadefalar do “grupo de substancia’ - quanto nas ocidentais - geralmente parafazer referén-
ciaageneaogia

Para 0s Waj&pi, 0 sangue dos filhos é elaborado a partir de substancias fornecidas pelos pais (ver
Capitulo 111/ A. Concepcdo). Os pais, por suavez, tém natrocaintensa de fluidos umaforma de atenuar
as diferencas de suas préprias substancias.

“ ... parece mesmo sangue e vive junto ja, familia, (...) ndo tem problema néo...”

Mas o contato ou aproximacdo de uma pessoa com 0 sangue de outra que ndo pertence a seu
“grupo de substancia’, ou que compde a categoria dos “inimigos’ (ver nota 5), pode vir a provocar
infortdnios. 1sso porque, assim como os outros fluidos,

“0sanguetem-a..."
“ por isso Agentes |ndigenas de Satde (Al'S) tém medo (...) quando mexem em sangue dos outros.”

Um pegueno comentario sobre osAlS: estes tém uma atuacdo mais aceita quando se trata de seu
proprio “grupo de substancia’. Qualquer deslize ou ineficacia do tratamento prescrito a pessoas de
outros grupos transforma-se em motivo para reforcar as diferencas e iniciar uma espira de acusagoes.
Mesmo com a ampliagéo, de um modo geral, do trabalho dos AlS, persiste um medo generalizado de
lidar com fluidos corporais dos pacientes.

Voltemos ao sangue. Este, além de ser um veiculo do principio vital, também tem como caracte-
ristica seu forte odor, que atrai principalmente moju (anaconda aquatica ou sucuriju), “(...) a dona de
todos os animais aquéticos consumidos pel os Wajapi, assim como de todos 0s animais que vivem ou se
alimentam perto das aguas’, e entidade que domina o sistema de interpretacdes etioldgicas do grupo’

% Gallois (1988:106) aponta para os seguintes dominios: “mundo subterraneo/ mundo aquético/ florestal clareira/ montanhal final da terra/
mundo celeste”.
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(Gallois, 1988;112-115; 263). Mas outros donos de espécies, designados pelo sufixo ‘- jard’, também
sd0 atraidos pelo cheiro do sangue e podem agredir a pessoa.

“o cheiro do sangue atrai sucuriju, que pode amarrar cabeca da pessoa, ou a pessoa pode ser
agredida por ka’'ajaré [dono da floresta]”.

O odor é uma qualidade sensivel importante no mundo wajapi, umavez que € capaz de alterar
sentimentos, mas principal mente atrair os donos das espécies naturais® ou dissimular frente a eles
a presenca das pessoas. Aproximar-se do sangue é de certa forma contaminar-se, poluir-se com o
seu odor.

Por isso, os Wajapi possuem uma série de cuidados e resguardos relativos ao sangue, a fim de
evitar infortanios e agressdes. Os cuidados masculinos estdo fundamentalmente relacionados com a
acdo de cacar, a evitagdo do sangue menstrual das mulheres e o resguardo conhecido como couvade. A
seguir fornego alguns exemplos, visando ilustrar estes cuidados.

Os homens cagadores s80 proibidos de carregar a caga com sangue, pois isso poderia provocar
panema, um estado de infelicidade na cagadas, provocado pela vinganca dos donos das espécies natu-
rais®2. O sangue também exige da pessoa que vai cortar e preparar a caga determinados procedimentos,
de modo a evitar a mesma agressao apontada para o cacador.

Ja a evitacdo do sangue menstrual feminino da-se pelos mesmos motivos relativos ao sangue do
animal cagado, ou seja, aatracao que exerce sobre 0s agressores das espécies naturais, os -jara. A mulher
menstruada ndo deve alimentar o homem (em ambos os sentidos: fisico e sexual), menos pela contigtii-
dade da substancia em si - ja que agora compdem um “grupo de substancia’ - e mais pelos perigos
associados a atragdo dos agressores.

O depoimento a seguir faz referéncia a proibicado das relacdes sexuais com as mulheres menstru-
adas, uma vez que este comportamento € fundamental mente associado aos animais, frente aos quais 0s
homens necessitam continuar reforcando as diferencas, estabel ecidas pelo herdi Jangjara®.

“...agora Wajapi parece jawara, cachorro... vemtransar com sangue... pessoal nao respeita agora
néo...” “...quando mulher menstrua ai muito proibido pra namorar mulher com sangue... proibi-
do... se namorar, fica sem saber as coisas, ndo caga bem, fica pregui¢oso, ndo casa direito, so quer
ficar s6 pensando s6 em namorar, namorar, namorar, s 0 que pensa... acontece isso antigamente,
namora quando mulher menstrua ai depois muito niweere, nossa lingua € preguicoso niweere...
nado caca para a mulher, fica panema... fica panema, porque jangjara [*nosso dono] mesmo deu pra
indio wajapi isso... por iss0...” .

A quebra desta prescricao indica a perda de qualidades altamente val orizadas pelos Waj&pi, tais
como moderacdo nas relacdes, ser bom cagador, ndo ter preguica, etc.

& Os Waj&pi possuem conhecimento de vérias resinas e raizes, com as quais produzem o que traduzem por ‘remédios’. Estes servem para
inimeras situagBes, como por exemplo: atrair a caca (cheiro agrada determinada espécie animal), dissimular o cagador aos donos das espé-
cies, para afastar moju de um recém-nascido, para namorar, ‘amansar’ pessoas, etc.

62 Sobre o estado panema, ver Gallois (1988:207-209).

8 Para uma descrigéo deste processo de diferenciagéo entre as espécies ver Gallois (1988:72-74).
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Em relacéo a couvade (resguardo referente ao nascimento de um filho), amae e o pai devem obser-
var restricBes rel ativas a comportamentos (“ ndo deve conversar muito” “so pode comer algunsalimentos”,
etc) e agbes (“ndo cacga”, “ndo corta pau”, “nao toma banho no rio”, “néo faz comida”, “néo vai a roca”
etc.), deformaaevitar infortinios as e, por extensdo (via principio vital compartilhado),

Se 0 sangue, para 0s homens, esta fundamental mente associado ao perigo e ao distanciamento, as
mulheres imp&e um “ contato permanente, sejano ciclo biol 6gico da menstruagéo e parto ou nas ativida
des culinérias das quais sdo incumbidas’. Dessa forma, as mulheres se apresentam como “ o avo prefe-
rencial do desegjo das entidades sobre-naturais, atraidas pelo cheiro do sangue” (idem,1988:263). Sao
comuns os relatos de gravidez imputada a essas entidades que, transformadas em homens bonitos, sedu-
zem as mulheres durante os sonhos ou em suas atividades cotidianas.

Vejamos a seguir alguns dos perigos associados a menstruacdo, muitos del es também podendo ser
aplicados ao parto, e os cuidados necessarios para evité-los.

“ guando menina fica menstruada sai 0 i’ adela no sangue, por isso que ndo pode andar muito nao...
tem que ficar... sO ficar deitada na rede’

Quando se trata da primeira e segunda menstruagdes, o resguardo (-(ji)koako) € bem rigido,
exigindo atencéo extrema, principal mente em relacdo a dieta.

Os alimentos permitidos sdo carnes brancas e leves, peixes pequenos e beiju fino. As caracteristi-
cas desses alimentos relacionam-se simbolicamente ao estado vivenciado pela menina. E preciso resta-
belecer um equilibrio das qualidades - “quente” e “frio”, “pesado” e “leve’, “grande”’ e “pequeno” - a
partir do préprio corpo®.

“ Nao pode tomar muita &gua, nem caxiri, ndo pode comer batata, card, sendo estufa que nemkarai
kd; sb pode beiju fino, peixe pequeno (namu, sumi)... sd pedacinho...”

“ ... pode comer trairdo, traira, namu, s isso que pode. Nao pode comer veado, ndo pode comer
anta, sendo cai todo o cabelo da pessoa.” ” ... sO de manha come, a partir de trés horas ndo pode
comer mais, sendo omomoau (sonha que vai ficar velho; dai depois tem que fazer asssm com o
braco para nao ficar...)" .

“ ... quando primeira, segunda menstruacao, fica magra, fraca, porque quase ndo come nada” “ ...
guando terceira menstruacgéo, j& pode comer de tudo” .

No decorrer davida da mulher, os cuidados vao sendo aos poucos amenizados. Alguns comporta-
mentos, porém, sdo fortemente respeitados, especia mente os que se rel acionam as agressdes de anaconda
e de yvyjara, como € caso da proibicéo de tomar banho no rio, “ sendo sucuri amarra a cabega, fica
doido”, ou ade pisar diretamente sobre aterra. Em relacdo a esta tltima proibicéo, os chinelos parecem
ter sido incorporados com eficécia.

Atualmente também muitas mulheres passaram a utilizar calcinhas, mas s algumas fazem uso de

8 Os alimentos e suas qualidades, que podem ser transformadas através da manipulagdo, mereceriam um estudo especifico. Sugiro que as
rogas, assim os caminhos, sdo forjadas pelos grupos de substancia (desde a escolha do local — pensamento — até a elaboragéo propriamente
dita, que envolve os fluidos corporais) e estéo impregnadas por suas potencialidades. N&o por acaso as rogas sao designadas pelo nome das
esposas, aquelas que fisicamente e simbolicamente sdo responsaveis por alimentar e reproduzir o grupo de substancia.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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absorventes. Este ultimo item é ainda bem rechagado, principalmente nas aldeias, pois existe um medo
disseminado de se deixar exposto o0 sangue no absorvente. Antes da existéncia da cal cinha e da abundan-
ciade pano,

“amulher ficava deitada, trés dias deitada, so trabalhando com algod&o...”
Para segurar 0 sangue, utilizavam algod&o e uma protecéo de fibra col ocada entre a pessoa e arede.

“ tem no mato, tem de mato yvyra, amarra pra ndo escorrer... igual a gente amarra panaku, porque
remédio... faz assim, muito... coloca na rede... pra nao vazar... isso... depois joga fora... pessoa so
anda em cima do pau... se deixa sangue na terra, muito yvyjara pega... depois acontece assim doi
cabeca, doi perna... ndo pode também tomar banho no rio, ndo toma banho, mandioca joga no
rio.... sendo depois awyry... ficou awyry... ndo temjeito pra curar... o pajé cura mas depois volta de
novo... nao cura bem... se resguarda, ai ficou bom...”

O termo —wyry, ao qual o depoimento se refere como resultante da quebra de resguardo, € desig-
nado por Gallois como uma das etapas do canibalismo realizado pelos -jard. Nessa condicdo, a pessoa
fica “doida e perde o controle sobre suas funcfes bioldgicas e suas faculdades intelectuais’. A etapa
seguinte € conhecida como manomano, uma“ quase morte’, namaioria das vezes irreversivel, inclusive
pelo pajé (idem, 1988:258;260). Este, apesar de ter 0 poder de negociar com 0s —jard, necessita que a
pessoa que foi agredida siga a risca o resguardo prescrito.

Os cuidados referentes a menstruagdo ilustram o quanto o sangue, por atrair, mais do qualquer
outro fluido, a agressdo dos -jard, serve de mecanismo privilegiado de vinganca para os donos das
espécies naturais. 1sso explica a relevancia dos resguardos, que atingem a todos e tém por fungdo a
manutencao do equilibrio das relacbes entre os diversos seres que compde 0 cosmos wajdpi. A atencéo
fornecida ao sangue e ao esperma diz respeito essencialmente ao fato de que ambos sdo responsavels
pela manutencéo e reproducdo davida social.

Gallois sugere ainda que o resguardo deve ser visto como mais do que um comportamento de
defesa, “sobretudo como uma atitude positiva, mantenedora das substancias vitais.(...) Assim, -koako
remete ao conhecimento, a atencdo, a consciéncia, isto €, a existéncia propriamente dita’ (1988:196).

Série: Produgao Académica Premiada - FFLCH



Corrimentos

Os corrimentos podem ser pensados como fluidos corporais? Quais caracteristicas sGo mobiliza-
das para classifica10s? Quais sd0 0s tipos de corrimentos conhecidos? O que pode vir a provocar seu
aparecimento? Estas foram a gumas perguntas que permearam minhas discussdes sobre este temajunto
ameus interlocutores.

Devido a uma série de fatores, inclusive fisiol 6gicos - vagina enquanto locus privilegiado paraa
proliferacdo de microorganismos -, 0s corrimentos tendem a ser mais freqlentes e perceptiveis nas
mulheres do que nos homens. E foram justamente as mulheres que apresentaram um conhecimento mais
refinado quanto a esses acometimentos. A introducdo da calcinha parece ter tido um papel relevante
nesse processo, uma vez que tornou visivel aos sentidos (visdo, olfato, tato) as caracteristicas dos cor-
rimentos, em especial suacor, cheiro, textura, intensidade e duracéo. S&o essas caracteristicas, combina-
das entre si, que os Wajdpi tém evocado para classificadlos como “normais’ ou “anormais’. Vejamos.

Corrimento do recém-nascido e das mulheres

“ corrimento normal, s bebé mesmo que tem, chama ty, crianca tem, € isaky [branco]... isaky tyy
[branco, parece &gua]”

Os Waj&pi classificam este tipo de corrimento como normal pelo fato das criangas j& nascerem
com ele: “ ... prands é normal isso, nossa mée disse... N0SSO jeito, ja vem com a gente...” .

Mas somente as criangas do sexo feminino é que apresentam este corrimento, conforme indica a
prépria designacao.

“janetu’ ery, porque crianca ja tem né... nos temos também, ai nds chamamos janetu’ ery... crianca
também tem... parece que normal, porgue Nosso jeito mesmo... esse normal... isaky... também até na
pessoa adulta... ndo muito ndo, so pouquinho... normal... ndo é doenca ndo...”

Otermojanetu’ ery significaliteralmente “liquido de nossavagina’. Este liquido, por suavez, ndo
foi considerado quando tratamos anteriormente dos fluidos sexuais das mulheres, porgque, além de ndo
estar relacionado ao ambito da sexualidade, tende a desaparecer sozinho. N&o somente as criangas re-
cém-nascidas podem apresentar este corrimento: as mulheres mogas, as gravidas, também o podem. Nas
mulheres também n&o € percebido como doenca.

“ antigamente néo tem corrimento que é doenca... tem corrimento de crianga pequena, isaky...
corrimento branco, ndo é doenca, toda crianca tem... mulheres também tinha corrimento branco,
gue ndo doéi nem nada, nédo tem cheiro e depois passa sozinho...”

As caracteristicas que reforcam a normalidade deste corrimento para os Waj&pi sdo: o fato de
ser branco, ndo apresentar odor, n&o provocar dor, ndo cocar, apresentar pouca quantidade e desapare-
cer sozinho.
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Atualmente, com a introducdo de categorias biomédicas, 0os AlS wajdpi associaram este tipo de
corrimento a candidiase:

“...iss0 eu acho que aquele, como é o nome daquele DST? Aquele normal mesmo... candidiase...
sempre teve, por que isso é normal...”

Cabe agui uma breve observacdo. No médulo do curso de formagdo dos AlS referente as DST, a
candidiase foi tratada como um acometimento normal, pel o fato do fungo causador, candida albicans, se
encontrar presente de 20 a 30% no meio vagina da populacdo feminina adulta®. Também foram apon-
tados alguns fatores especificos que predispdem ao aparecimento desta infeccdo nesta popul agdo, como
0 descuido com as calcinhas e a questdo da baixa imunidade (decorrente da existéncia de outras infec-
¢oes, entre outros fatores). Mas, da mesma forma que os AlS tém grande dificuldade para realizar o
exame pré-natal nas mulheres, também se sentem constrangidos em discutir prevencdo de DST e higiene
intima. Este constrangimento é parte do wajapi reko [“jeito de ser dos Wajapi”], argumentam os AlS.
Mas, especificamente em relacdo ao cuidado com as calcinhas, é importante lembrar que este objeto é
a go recente navida das mulheres e que de fato houve pouca atencéo por parte dos profissionais de salide
em lidar com o tema. Muitas mulheres adquirem calcinhas de material sintético, que sdo as mais baratas
€ comuns na regiao, e as acondicionam em recipientes de pal ha, sacos plasticos, ou mesmo as colocam
diretamente no lado interno da cobertura de palhada casa, deixando-as assim expostas a poeira, umida-
de etc. Muitas vezes as cal cinhas sdo utilizadas também sem estarem compl etamente secas, promovendo
um ambiente ainda mais propicio ao desenvolvimento de fungos.

Se, por um lado, aintroducéo do discurso que trata a candidiase como um acometimento normal
- nem sempre decorrente da transmissdo sexual - tem amenizado atensdo interpessoal quanto a situacéo
atual e promovido uma convergéncia de concepgoes, por outro lado tem gerado uma despreocupacao,
gue acaba revertendo na ndo-procura de tratamento. Essa procura ocorre somente quando o corrimento
comeca a apresentar desdobramentos incdmodos (coceira) e dolorosos (dor na relacgo sexual, ardéncia
no contato dos 6rgaos sexuais com a urina, etc), que vao implicar numa reclassificagdo do mesmo.

Apesar dos AlS fazerem coro ao discurso sobre a normalidade de alguns corrimentos, algumas
mulheres vém problematizando essa percepcao, a partir de suas proprias observacoes e experiéncias.

“ crianga so tem ipeu quando a mde também tem... acho que é doenca... o da méae também é doen-
¢ca’ “age euve [hoje tem corrimento] ... nuvel [ndo tem] remédio do mato” .

Os questionamentos, por enquanto, encontram pouco eco no grupo em geral, circulando mais
intensamente entre os Agentes de Salde e mais restritamente no circulo das mulheres.

Corrimento branco ou amarelado que aparece nos homens e nas mulheres

A principio, como digtinguir este tipo de corrimento, branco ou amarelado, daguele apontado acima?

O corrimento especifico damae e do recém-nascido, segundo 0s meusinterlocutores ndo € agressivo

% Ver em anexo texto referente a candidiase.

Série: Produgao Académica Premiada - FFLCH



(“ndo dai") e tende a desaparecer sozinho. Ja estes que serdo discutidos agora podem somente ser ameni-
zados através de remédios do mato ou alopéticos e apresentam um desenvolvimento bastante incomodo.

Mas é preciso salientar que as classificacdes ndo sdo fechadas e os diagndsticos se mostram bas-
tante flexiveis®. O que pode para nds ser considerado como conseqiiéncia do desenvolvimento de uma
determinada DST, para os Wajapi implica em outro tipo de acometimento.

Também ndo existe consenso quanto a utilizacdo do termo —peu para designar um tipo especifico
de corrimento, umavez que esse termo diz respeito aumaconsisténcia, sendo utilizado em véarios contex-
tos, conforme apresentado no Capitulo |. No depoimento abaixo, por exemplo, —peu vai ser utilizado
para fazer referéncia especificamente ao corrimento amarelo, mas nas falas seguintes caracteriza os
corrimentos que ocorriam especialmente em tempos passados.

“...a minha mée contava assim pra mim: corrimento branco tem antigamente, também meu pai
tinha quando estava doente, ai saia, igual como aquele branco, branco, muito tinha, igual goma,
igual, muito, muito, muito... ipeu € aquele amarelo ...n&o € isso ndo, so branco, branco... quando
meu pai ficou doente com dor de perna e febre, ai saiu esse branco... minha mae falou isso...
apareceu sozinho eu acho... depois, ndo sao todos ndo... O ele... s6 eletemassim, meu avd disse...
nao sdo todos ndo... sd um, SO uma pessoa, depois nao deu nada pra outro... s6 ele mesmo tem...”

Nesserelato, o corrimento branco, com consisténciade goma, vai ter seu aparecimento remetido aalgum
inforttnio especifico, ndo estando relacionado a sexualidade, acometendo somente uma pessoa e - 0 Mais
importante - ndo sendo transmissivel (“ ndo deu nada pra outro” ). 1sso gjuda a reforcar, aos olhos wajdpi, a
diferenca entre corrimentos “antigos’ e atuais, reconhecidos como DST por sua rgpida disseminagao.

“ ... ipeu é corrimento também, tinha antigamente... ndo era DST néo, sefosse DST a genteia ver as
coisas como nesse dia, estaria tudo espalhado...”

Mesmo com o atual repasse deinformacdes, osWaj&pi ndo interpretam qual quer corrimento como
DST, ainda que apresente caracteristicas incbmodas.

“ipeu, acho que é normal... s6 déi ereypy [Utero], coceiratu’ e [na vagina]” ou ainda, “ipeu é igual
agua, yyvo, da dor no Utero, ereypyay, quando transa da dor |a dentro...”.

Para amenizar os incOmodos decorrentes desses acometimentos, os Waj&pi conhecem alguns re-
médios do mato, que tém seu efeito potencializado em virtude da analogia de cor e consisténcia em
relacdo aos corrimentos.

“ ... temso pra dor mesmo, chama kayypo, um cipd, tem dentro bem branquinho, temleite branqui-
nho também... coloca o leite e mistura com agua e depois toma e passa a dores ..." .

Se esses dois tipos de corrimento apontados acima sao interpretados como “normais’, 0 que sera
apresentado a seguir se distingue por sua gravidade.

% Em relacdo aos diagnosticos, Galloisja apontarauma ‘relativafluidez’, umavez que ‘ variam de acordo com os atores e ainda se modificam
no tempo e no espago’. (1988:248)

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari
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Corrimento malcheiroso branco ou amarelo

O elemento diferenciador deste tipo de corrimento, percebido como “anormal”ou “doenca’, €
fundamentalmente o cheiro. Alguns termaos para odores utilizados para falar da qualidade da comida
também sdo associados a “qualidade da vagina’, como por exemplo, ine, que os Wajdpi utilizam para
designar umavagina“fedida’ e que, segundo Gallois (1988:197), associa-se mais precisamente a quali-
dade de podre. O odor normal davagina é denominado ipysi’ u, enquanto que pitiu designariaum cheiro
ruim, quase podre (termo utilizado também regional mente).

“...ela tinha muito cheiro ruim na vagina, minha mée falou... ndo sarou... até morrer assim, nin-
guém tratou... ai eu perguntel pra minha méde: mamée o que tem a vovo? ... fedia muito vagina
dela... ndo era DST néo... “

Esse relato de uma experiéncia antiga (que remete a duas geracdes) com esse tipo de corrimento
reforca mais uma vez a hipétese da antiguidade das DST junto ao grupo. Mas, se essas experiéncias
passadas continuam sendo interpretadas através das categorias nosol 6gicaswaj api (“ ndo era DST ndo” ),
0s casos referentes a um passado mais recente (década de 1960 em diante) parecem ser mais facilmente
reclassificados como DST.

Além do cheiro, esses corrimentos destacam-se por sua cor amarelada e a consisténcia “leitosa’,
sugerindo mais uma vez a utilizago do termo -peu para designa-los.

“ipeu é branco, amarelo, sabe que nédo € normal porque da cheiro ruim, dor baixo do umbigo.”.
As dores parecem ser também uma constante, principa mente naregido do ventre.

“uma vez, quando nasceu segundo filho, eu tinha corrimento amarelo, eu nem contava pra missio-
nario... dai déi muito embaixo do umbigo e atras e embaixo nas costas, dai eu falo pro missionario
e ele me manda fazer exame em Macapa.”

Os sintomas destacados em varios depoi mentos acerca desses corrimentos foram: o cheiro ruim, a
cor amarelada, a dor naregido do ventre e costas, dor e coceira navagina e a dificuldade para engravidar.
Ha pelo menos dois tipos de DST, gonorréia e infecgdo por gardnerella, que podem provocar esse tipo de
sintomas. Assim como acandidiase, de 20 a80% das mulheres sexual mente ativastem abactériagardnerella
vaginalis presente na flora vaginal®. Sem querer realizar uma livre associagdo, uma vez que ndo hd um
levantamento sistemético dos tipos de DST existentes na &rea, as complicacdes decorrentes das doencas
S80 muitissimo graves e parecem ja estar dando os primeiros sinais de sua presenca junto ao grupo.

Aqueles que tiveram experiéncia com esse tipo de corrimento ressaltaram que os cuidados com a
higiene ndo sdo suficientes para reverter o problema.

“ ... peguei doenca, ai eu tomel banho, de manh& eu tomei banho, ai saiu um pouco de corrimen-
to... fede, fede muito, ai eu disse: por que que eu assim?, eu ndo quero assim... toma banho, toma
banho com sabonete... assim mesmo... ndo sai... parece gque peguei doenca...”

57 Ver anexo texto a respeito de infeccéo por gardnerella.
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Mas, como esses corrimentos s0 interpretados como doenca, a procura pelos profissionais de
sallde para o tratamento € mais répida.

Antes de discutir a transmissdo ou ndo desses acometimentos, faz-se importante apontar que,
enguanto para os nao-indios todos os tipos de corrimentos estdo relacionados a doencas, sgjam DST
ou simples desequilibrios da flora vaginal, para os Wajapi alguns véo ser considerados “normais’
(como o que aparece na méae e no recém-nascido) e outros “anormais’ (amarelos e malcheirosos). Os
depoimentos sugerem duas formas de transmisséo de corrimentos: através da contiglidade ou via
relagOes sexuais.

No caso da transmissdo via contiguidade, os Wajapi salientam que é possivel pegar corrimento de
gualquer pessoa, ainda que as acusacdes mais recorrentes sejam feitas aqueles que ndo participam do
“grupo de substancia’.

“...ndo pode ficar sentado no lugar da pessoa... por exemplo, tem uma reunido, acaba a reunido,
vai todo mundo embora e depois a gente volta no mesmo lugar, ndo pode ficar assim mudando de
lugar... a gente fica sentado sempre sendo vai pegar doenca de outra pessoa...”

Ou ainda,
“ corrimento passa quando japykawa kea (quando senta na mesma rede)”

O perigo também esta associado, conforme foi apresentado, ao contato fisico com a urina de
pessoas substancialmente diferentes.

“onde karai ko fez xixi, ndo senta no lugar... sendo ipeu ...”.

De fato, o corrimento é remetido ao “sistemajipy’€’, relativo ao contagio, que implicana“(...)
difusdo de substancias patogénicas ou ndo, que provocam atransmissdo de ‘estados semelhantes entre
as pessoas atingidas’ (Gallois, 1988:235).

“uveipeu .... waivi werd reme omojipy” [“tem -peu... a mulherada se contagiou”]

Além da contigliidade, os depoimentos apontaram para uma transmissao de corrimentos viarela-
¢Oes sexuais. Os ndo-indios sdo intensamente acusados de ampliar esta rede de contaminagao.

“ Pypyiny, garimpeiro entrava na festa, pegava mulher wajapi e transava com €ela, dai depois dava
corrimento” “ nédo sabia que karai kb estava doente, ndo sabia” .

“ época da FUNAI, funcionério da FUNAI transou com mulher wajapi, daqui a mulher, dai até hoje
tem corrimento” “ FUNAI nunca falou disso, de DST” .

Adianto agui uma breve reflex@o que serd recuperada nas consideracdes finais. Se para 0s néo-
indios os fluidos corporais podem conter agentes patogénicos, para os Waj&pi sdo vistos fundamental -
mente como veiculos para a circulacdo do principio vital. E vai ser justamente essa aproximacéo de
principios diferentes entre si — através do pisar, do sentar, das relagdes sexuais — a responsavel por
provocar 0 aparecimento de infortlinios. Porém esses infortnios podem reproduzir, por analogia, carac-
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teristicas ou qualidades das substancias com as quais a pessoa teve contato. Essa afirmacéo parece
ser totalmente inteligivel quando se tratada urina. Mas, no caso especifico do esperma, seria neces-
sario explorar se ha de fato essa analogia, quais as implicagdes da constituicao e das qualidades do
esperma nesse processo, e, ainda, se os Wajapi fazem alguma relacdo entre o aparecimento do
corrimento e o fato da urina e do esperma sairem do corpo pelo mesmo canal. Essas sdo questdes a
serem pesquisadas.

Vale apontar que 0s corrimentos ndo resultam de processos de agresséo (ajd) e ndo podem ser
utilizados para a realizacdo de “ encantamentos’ (wyrdjiga). Esta Gltima caracteristica parece afasté-los
dos outros fluidos corporais.

Por fim, vejamos alguns fatores que contribuem para a néo procura de tratamento, além do fato de
aguns corrimentos serem percebidos como ‘normais’.

“ ... corrimento ndo vai matar...”

A gravidade deum mal eficio paraosWajdpi parece estar fundamental mente associadaasualetalidade.
De fato, 0 que parece ser mais temivel para os Wajdpi s8o 0s encantamentos para matar, wyrdjiga, € as
agressdes produzidas pelos inimigos, que muitas vezes mostram-se irreversiveis. Os corrimentos, sgiam
desinterpretados ou ndo como DST, sdo percebidos como um acometimento reversivel.

Um outro fator a se considerar € a vergonha de conversar ou mostrar 0s 6rgaos sexuais para 0s
profissionais de salide ndo-indios.

“mulher tem vergonha de conversar com enfermeiro, ela pensa que ndo é doenca, ndo doi” .
“ s6 quando homem assim, eu me mostro... eu também sei que mulher é a mesma coisa, hao quer
mostrar para o homem ...”

Quando o profissional é do mesmo sexo do paciente, o constrangimento € menor, mas 0 medo das
“fofocas’ e de “assustar” é grande, principalmente entre os jovens.

“jovem n&o procura enfermeiro para conversar, tem medo... tem medo da explicacdo do mdajara
[nome com que se designam os técnicos de enfermagem], porque vai assustar...” .

A dor também é um marcador importante da gravidade do acometimento, assim como 0 mau
cheiro. Mas nem sempre ador promove a procurapelo profissional de salide, principal mente se érestrita
a0 momento da relagdo sexual.

Atualmente, um dos fatores que tem levado algumas mulheres a procurar tratamento tem sido a
dificuldade para engravidar, e ndo os sintomas das DST.

Se 0 atendimento nos postos de salide das aldeias néo é f&cil, a situacdo se agrava quando 0s
pacientes séo encaminhados para a cidade.

“ Médico atende rapido, ndo consegue falar tudo.”
“ Dai medico falou que infeccdo. Eu nunca tive infeccdo... ndo entendo infec¢do néo.”
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N&o é raro os pacientes voltarem para suas aldeias sem ter conseguido explicar aos profissionais
de salide exatamente o que sentem e sem entender o diagnostico proferido pelo médico. 1sso acaba
promovendo mais descrédito, tanto em relagdo aos exames —“nao quero mais’ , “ faz exame e nemveio
o resultado” —, quanto ao tratamento proposto pelos ndo-indios — “ pomada ndo funciona” , “ja tomei
remédio e depois volta de novo...” .

Este levantamento preliminar acerca dos fluidos corporais gjuda no entendimento das interpreta-
cdes que vém sendo construidas sobre as DST. Mas ndo s0. Considero que fornece umaviaprivilegiada
de acesso ao entendimento da |6gica da producéo do espaco, das relacdes, da sociabilidade, das concep-
cOes acerca da construcdo da pessoa etc. A preocupacao aqui foi de tentar perceber as especificidades
referentes a cada fluido e as conexdes possiveis com a questdo da producdo de infortinios. Em alguns
casos, esses infortlinios até se materializam, dentre outras possibilidades, como corrimentos. Mas nem
sempre 0s corrimentos s&o percebidos como patol 6gicos.

Durante a pesquisa, admito que fui tentada, a partir da descric&o dos sintomas realizada pelos
Waj&pi, a associ&los as nossas DST. Tentel, na medida do possivel, me conter e apenas aproximar
possibilidades, ressaltando o quéo preocupante é a situagdo atual, ndo so pelaintensidade, mas também
pelavariedade de DST presentes no grupo.

No capitulo a seguir trato mais cuidadosamente da questdo da sexualidade, apontada aqui como
um mecanismo extremamente importante para a troca de fluidos corporais, incluindo também os corri-
mentos. Apesar de ser um tema delicado, acredito que € pertinente adentrar suas representacdes especi-
ficas, uma vez que estas podem contribuir para a reflex8o acerca da questdo da vulnerabilidade e do
lugar da af etividade nessa discussao.
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CAPITULO 3

Sexualidades






Introducao

Este capitulo tem por objetivo explorar o tema da sexualidade de formaaauxiliar no entendimen-
to acerca da construcdo dasinterpretagdes sobre vulnerabilidade frente &s DST. A andise de algumas de
suas dimensfes especificas - tais como iniciagdo sexual, processo de concepcdo, relacBes conjugais e
extraconjugais etc. —além de contribuir com o objetivo proposto, procura destituir a chamada “ sexuali-
dade indigena’ dos preconceitos e da exotizacdo comumente imputados as préticas e | 6gicas diferentes
das ocidentais.

Antes de aprofundar cada uma das dimensdes propostas, vale recuperar, agui, aspectos das articu-
lacBes da sexualidade com os temas ja tratados nos capitul os anteriores.

Alguns depoimentos transcritos no capitulo | revelaram uma conex&o possivel, mas ndo necessa-
ria, entre relagBes sexuais e certos sintomas rel acionados as DST. Esta conex&o, apesar de ndo serealizar
através da mesmall 6gica proposta pela biomedicina, ou sgja, agentes patogéni cos que se fazem presentes
nos fluidos corporais, pressupde também umaidéia de contaminagdo, que sera explorada adiante, espe-
cialmente nos subitens referente as rel agdes extraconjugais.

Ja no capitulo 11, as relagdes sexuais foram abordadas como um mecanismo fundamental para a
circulacdo do principio vital. Para os Waj&pi, elas tanto possibilitam a disseminagdo do - & e, conse-
guentemente, de suas potencialidades, quanto contribuem parao processo de “ afinizacdo” e de producéo
do “grupo de substancia’.

Essas arti cul agbes apontam para os dois pilares constituintes do padr&o de sexualidade dos Waj &pi:
as relagdes conjugais e extraconjugais. Sugerem também a importancia do entendimento ndo somente
das | 6gicas subjacentes a estas rel agdes, mas da maneira como os Wajapi vivenciam sua sexuaidade. A
ampliacdo e diversificacdo do universo de parceiros sexuais, que poderiam provocar reflexdes e questi-
onamentos arespeito das condutas sexuais, tém sido marcadas muito mais por umalégicada continuida-
de que da descontinuidade, conforme veremos adiante.

Cabe destacar ainda que as percepcdes dos Wajapi sobre a sexualidade variam de acordo com as
experiéncias (jovens e velhos) e o género. Os mais velhos sdo geralmente vistos como consel heiros dos
mai sjovens, principalmente os pais, sendo que este papel assume um carater mais critico quando setrata
darelacdo entre sogra(0) com genros e noras. Ja a categoria género parece ser “fundante no modo como
aexperiénciasexual é vivenciada pelos sujeitos, namedidaem que as trgjetérias masculinas e femininas
s8o radicalmente distintas, ndo exatamente pelas diferencas estampadas em seus respectivos corpos,
mas sobretudo, em funcéo da maneira como as expectativas e aspiragdes em relaco a experimentacéo
sexual sdo marcadas’ (Heilborn, 1999:11,12). Os comentarios dos Waj&pi sobre 0 impacto dainiciacdo
sexual, 0s sentimentos, as expectativas e as vivéncias propriamente ditas da sexualidade sdo lugares
especialmente interessantes para se perceber estas diferenciacoes.

Por fim, vale retomar uma associagdo j& apontada no capitulo |1 entre alimentos e sexuaidade. Se
0 recorte anterior estava centrado natroca de substancias, neste capitulo, além de recuperar esta discus-
s8o, pretendo avancar na reflex&@o acerca da conexdo entre bebidas e as relagtes sexuais. As bebidas
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intensificam sobremaneiraasociabilidade e asrel acbes sexuais. OsWajapi chegam mesmo acondicionar
0S Namoros extraconjugais a ingestdo de bebidas. Como muitos deles afirmaram: “(...) a gente namora
S0 atraveés do caxiri mesmo (...)".

As bebidas, por neutralizarem momentaneamente o perigo, tornam possiveis as relagdes sociais e
sexuais. Mas ainda assim um codigo de regras e resguardos necessita ser cumprido, para que 0S excessos
sexuais ndo se transformem em prejuizos. OS NaMOros eXcessivos nem sempre assumem um carater
negativo, umavez gque esta val oragao encontra-se fundamental mente atrel ada ao contexto darelacéo, ou
sgja, asua natureza (conjugal, extraconjugal), a classificagdo do parceiro (conjuges; amd kb — membros
de grupos locais distantes, principalmente do Oiapoque; panary kd, parceiros de trocas, categoria que
inclui indios de outros grupos e também os karai k8, os ndo-indios) e ao estado dos parceiros (em
resguardo, “engravidando”, menstruada, doente etc.).

Antes de adentrar as regulacfes propriamente ditas, referentes as rel agdes conjugai s e extraconju-
gais, e os modos como estas regulacfes, ao serem transgredidas, acabam por provocar males que apare-
cem muitas vezes associados aos sintomas das DST, inicio apresentando uma dimensao da sexualidade
gue diz respeito atransi¢do das brincadeiras a vivéncia plena das rel acoes.
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Iniciacdo Sexual

Assim como em nossa sociedade, as criangas wajapi também descobrem sua sexualidade através
das brincadeiras. Mas, ao contrario da nossa, na sociedade waj&pi ndo ha tanta repressdo ou restri¢gdes a
essas experimentacdes infantis. Conforme a crianga vai crescendo, vao sendo ensinados e cobrados,
principal mente através de discursos relativamente formai s®®, comportamentos mais adequados. A vergo-
nha, enquanto elemento moderador, passa a fazer parte do repertério de atitudes consideradas apropria-
das. As mudangas corporais nos meninos e meninas vao marcando, para eles préprios e para 0s outros, a
passagem da condi¢éo de crianca para a vida adulta.

Mas, além destes marcos corporais, € necessario gue 0s jovens sejam capazes de produzir, num
amplo sentido, suas proprias substancias. Para serem considerados adultos plenos, devem possuir co-
nhecimentos suficientes a sua sobrevivéncia e ser capazes de constituir seu proprio “grupo de substan-
cia’. A relacdo sexual vai ser 0 mecanismo que permitira esta constitui ¢do, mas também aampliacdo e o
fortalecimento deste grupo. N&o por acaso, 0 casamento e a gravidez sdo dois estados ressaltados pel os
Waj&pi como concernentes a fase adulta.

A transicdo, que se da pelas brincadeiras, vai preparando o corpo da mulher para torné-la
fértil, pronta a conceber uma novavida. E se as brincadeiras sdo pouco impactantes para ambos os
sexos, a primeira relagcdo sexual mostra-se muito temida, principa mente pelas meninas, conforme
veremos adiante.

Os discursos dos mais velhos sdo extremamente criticos quanto a atual precocidade da sexualida
de. Alguns jovens reconhecidos como miratu, com filhos adentrando a vida adulta, também se mostra-
ram extremamente sensiveis as preocupactes dos mais velhos.

Mas, segundo os Wajapi, sdo varios os comportamentos que vém mudando. Toda alégicatradici-
onal referente as politicas matrimoniais, em gque sdo as maes, predominantemente, que decidem e arran-
jam os casamentos, vem se transformando. Esse exemplo € bastante enfatizado, umavez que em tempos
passados os pais realizavam os arranjos matrimoniais estando os filhos ainda pequenos. Atualmente,
apesar dalogicadatroca persistir, a decisdo sobre os conjuges parece dar-se mais tardiamente, ndo sem
criar novasimplicagBes com as quais osjovenstém que aprender alidar (questdes referentes aconvivén-
Cia, atitudes etc.)®.

A seguir, a partir dos depoimentos dos Wajapi, apresento uma discussdo mais detalhada do pro-
cesso de iniciagdo sexual dos jovens.
A. Preparando o corpo

“ S0 brincadeira, sO besteirinha” . Estes foram os termos utilizados para descrever as primeiras

% A respeito dos discursos voltados as criangas e jovens ver Cabalzar (1997: 72-87).
5 Néo pretendo neste estudo analisar as diferentes | 6gicas dos Wajapi para as trocas matrimoniais, temaja desenvolvido por Cabal zar (1997).
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incursdes dos jovens a sexualidade. A énfase na manipulagdo dos 6rgdos sexuais enquanto divertimento
e prazer, longe de provocar dor, difere da percepcdo relativa a consumagdo do primeiro ato sexual,
conforme veremos adiante.

Estas brincadeiras ndo sdo consideradas “namoros’, termo entendido aqui como sinénimo de
relacdes sexuais, ainda que os Wajdpi utilizem o mesmo termo para referencia-las. E, ainda que os
jovens procurem “imitar” as relaces sexuais, os adultos gostam de enfatizar que somente “ depois é que
vao aprender a namorar como nés’ .

Apesar de atualmente os Wajapi fazerem referéncia a idade como marcador de fases da vida
guando estdo afalar com os ndo-indios, no dia-a-dia das aldeias e das conversas informais sdo as mudan-
¢as corporais que aparecem como indicadores do inicio das atividades sexuais. Para 0s meninos, 0s
Waj&pi enfatizam principamente o aparecimento de pélos e amudanca de voz (-kur ukavu) — diretamen-
terelacionada a producéo de esperma—, além do fato de ja cagcarem sozinhos e serem capazes de realizar
algumas outras atividades.

“ quando tem pélo debaixo do braco, joawyra, dai namora”

“quando ele comega a cacar, iporaka’

“comega a namorar quando ikarukavu, dai aparece esperma nele... antes disso namora, mas nao
engravida mulher... quando tem pélo debaixo do braco, joawyra, dai namora”

Vae ressdtar que nesta Ultima fala a referéncia a0 namoro que “néo engravida’ remete a uma relacéo
sexua que ndo possui tal estatuto ainda, essenciamente pel o fato de ndo haver o depdsito de espermano corpo
da mulher. Contudo, é percebida como um processo de aprendizagem apreciado, inclusive pelas meninas.

“antes da menstruacgéo (9, 10 anos) menina gosta de namorar muito porque nao fica gravida” .

Este processo, paraa ém da propriaexperimentacdo darel acéo, serve parair “amolecendo”, “ abrin-
do”, “furando” a vagina da menina, como aponta o depoimento abaixo.

“..vai namorando devagar pra amolecer... até acostumar... porque buraco é pequeno ainda... dai vai até
acostumar... como a mulher é fechadinha assm, ai vai continuar namorando assim, até acostumar...”.

A consumacdo da relacdo sexual propriamente dita vai se dar somente aps o aparecimento de
seios e de pélos e posteriormente a ocorréncia da menstruacao.

Cabal zar (1997:76) jachamaraaatencdo para o fato de que as transformagtes dos seios das meninas
nao somente marcam etapas de crescimento, mas também estdo rel acionadas a conformactes especificas
dasrelagdes, especia mente com 0 sexo oposto, e ao conhecimento de comportamentos considerados adequa
dos pelos Wajdpi. Ainda segundo Caba zar: “Quando a meninamoca (ja com seios formados) chega a uma
adea, osjovensinteressados se questionam: ‘ Essamenina, elaserd‘ esposa de quem? (Avarerekwara 8?)"
(idem; 77). Os seios, juntamente com a menarca, simbolizam seu estado de plenitude — fisica e moral
(relativa a normas e comportamentos) — para constituir seu proprio ‘grupo de substancia .

0 Os seios crescidos ‘ susupa’ ou bem formados ‘ susu ma’ e’ simbolizam a potencialidade de produzir leite, amamentar, alimentar através das
préprias substancias aqueles que consolidam o grupo de substancia enquanto tal. (termos para os seios retirados de Cabalzar,1997:76-77).
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Da mesma forma que para os meninos, os Waj&pi enfatizam algumas caracteristicas e qualidades
gue consideram importantes que as meninas adquiram antes de iniciar avida sexual.

“menina depois da primeira menstruagéo, quando nasce pélo debaixo do braco (joawyra), quan-
do trabalha bem, ai namora” .

A antecipacdo dos “namoros’ pelos jovens acaba por atropelar, muitas vezes, essas exigéncias, 0
gue segundo os mais velhos vem causando varios prejuizos aos Wajapi.

“ Amulher ndo pode namorar logo, tem que esperar duas menstruacoes, sendo vai engravidar, vai
ficar velha rapido e também vai ficar com muita preguica de ajudar a mae.”

Valereforgar agui que estes varios indicadores — corporais e de atitudes - correspondem menos a
UM marco e mais a um processo, que aponta para a preparagao tanto do corpo, quanto dos saberes e
comportamentos, que devem passar a ser condizentes com a nova condic¢&o de se tornar adulto.

B.Através do olhar das mulheres: a iniciacdo sexual como um pacto feminino

A iniciacdo sexua das meninas diz respeito fundamentalmente ao universo feminino. O aprendiza-
do é repassado pelas avis e maes a suas netas e filhas. Os pais ndo compartilham desse assunto e, quando
isto ocorre, por descuido, provoca um sentimento que os Waj&pi costumam designar por “vergonha’.

“ s6 minha mae sabe, meu pai ndo pode nem saber, meu parente, nem meu irmao, ndo pode saber
isso, SO minha irma sabe...”
“..amadendo diz para o pai... se pai sabe ai tem vergonha...”

Gallois (1988:215) ja apontara que o termo utilizado pelos Wajapi para designar o sentimento de
vergonha (-si) remete & perda do principio vital. A vergonha, na situago referida, esta relacionada tanto
aexposi¢ao de algo que comumente deve ocorrer longe dos olhos do grupo, quanto aos mesmos motivos
que induzem a este sentimento no caso da primeira menstruagéo.

Durante a menarca “a moca ‘fica envergonhada’ e ‘sobe’, isto €, entra em reclusdo, na prépria
casa, onde permanecera deitada numa rede dependurada na altura do teto, durante cerca de um més’
(idem: 203-204). O sentimento de vergonha esta justamente relacionado com a perda do principio vital
através do sangue menstrual.

Na primeira relagdo sexual o “rapaz pega a menina a forca e faz até sangrar” . Este primeiro
sangue € denominado okaoka. A quantidade de sangue varia de caso a caso, mas alégicaque subjaz é a
mesma da menstruacdo, ou sgja, junto com o sangue, mas também com o suor e o calor darelacdo se
perde principio vital e, com isso, impde-se a necessidade da reclusdo.

“ pessoal fez comigo ai sangrou... bastante... ja aconteceu muito isso com menina nova... dai
cuida na aldeia, deitada quase 10 dias, s6 mée cuida até sarar... porgque ndo pode andar muito,
sabe que perna assim [fechada]... € assim que é nossa cultura... mas nao tem nada néo, saude...
ésaudesim(...)".
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Durante este resguardo, € apenas a mée que vai cuidar da moga iniciada. Situacdo bem diferente
do resguardo da primeira menstruacdo, como se vera adiante. Ainda que esse conhecimento seja repas-
sado através de conversas, iSso ndo torna mais ameno para as mogas o sentimento de medo.

“a menina tem medo, depois chora muito” .

Mesmo quando estainiciagdo se dacom o rapaz que sera seu futuro marido, as mogas mostram-se
temerosas: “ ...elatemmedo... ndo deixa ainda marido dela mexer...” . As sogras, nestes casos de arranjo
de casamento, podem interceder junto aos genros aconselhando-os sobre um jeito mais cuidadoso de
iniciar as filhas, como aponta o depoimento a seguir.

“mae dela conversa com genro: ndo é pra sair muito sangue, ndo é pra deixar assim rasgado,
machucar n&o... SO namorar, namorar, namorar, até... tirar, como é que karai ko fala? a virginda-
de... porque primeiro s6 namorando, brincando, brincando... depois transa mesmo, assim...ai de-
pois mulher ... ai casa e vai morar perto da casa do sogro...”

Porém, na maioria das vezes, a iniciacdo se da fora desses arranjos e 0os homens acabam tendo
certa predominancia na escolha das mulheres.

“ ... homem néo aquieta, vé mulher porque tem susu [seio] ai pega... se aparece mulher bonita um
pouco, ai pega mesmo... ndo adianta conversar com homem... ndo vai mudar nao. Homem n&o vai
mudar nado...” “ mulher escolhe homem, mas homem também pega mulher” .

Este medo diz respeito especificamente ao primeiro sangue. Depois as mulheres acostumam,
‘gostam’, como costumam enfatizar os rapazes.

“ ... muitas meninas falam na reuni&o pra nés, que nés € que somos namoradores... quando a mu-
Iher ndo quer, a gente vai e pega... a gente ndo quer nem saber que ela ndo quer... depoisfazrelacéo
sexual ai pronto... outra vez a menina vai gostar, outra vez vai gostar... ja ouvi falar muito que a
menina ndo quer, mas assim mesmo 0 rapaz vai |4, vai tentando, tentando até conseguir namorar,
fazer relacédo sexual com a menina...”

C. Ainiciacao sexual das meninas pela 6tica masculina

Enquanto que para as mulheres existe um certo temor em relacdo a iniciacdo sexual, para os
homens ha duas maneiras possiveis de se consumar ainiciagdo feminina: com consentimento da mulher
ou aforca. Ambas sdo consideradas | egitimas pel os Wajapi.

E importante ressaltar, que apesar do medo inicial, a interpretacdo das mulheres mais velhas a
respeito da iniciagdo sexual feminina é semelhante a fornecida pelos homens: “é jeito de Wajapi”, “as-
simque énossa cultura”, “ antigamente era assimtambém...” , “é satide para mulher”. Essas colocactes
apontam para umaidéia de continuidade que perpassa nao somente ainiciagdo, mas a vivéncia da sexu-
alidade no decorrer da vida de uma pessoa.

A relacéo entre sexualidade e salide decorre diretamente das propriedades fisicas e metafisicas do
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esperma no corpo da mulher e darelevancia da circulagdo dos fluidos, conforme veremos na discussao
sobre 0 processo de concepcao e relaces extraconjugais.

A sexualidade também é um espaco onde sdo expressas rivalidades e tensbes politicas entre fami-
lias e grupos locais. Durante as conversas informais cotidianas, mas também nos caxiris, as insinuagdes
sobre “namoros’ e “paternidade” podem, além de provocar tensdes, desfazer arranjos de casamento, ou
sgja, aterar a conformagao politica do grupo. No depoimento abaixo, acerca da abordagem da menina
visando inicié-la sexualmente, um rapaz de determinado grupo local criticaaatitude dos demais rapazes
pertencentes a outros grupos locais.

“...hojeemdianésdo Ytuwasu somos diferentes dos outros do Taitetuwa, Pypyiny, Mariry e Aramira...
eles principalmente pegam a menina, nem conversa, nem bate-papo... se ela ndo aceita n6s néo
vamos pegar... Se nao aceita esta certo, nemliga pra ela... s6 quando a mulher quer mesmo...”

Continua narrando 0 modo que considera adequado de iniciar uma menina:

“tem queir devagar, ai a menina entrega assim, normal... faz sanguinho... outro dia bateu papo de
novo, volta de novo... Wajapi fala assim para menina: kujamukukyry... porque nasceu peito, porque
tem um buraco assimha moca... mas ndo precisa abrir na marra... eu ndo tenho vergonha defalar...
tem que amolecer...”

A palavrakujamukukyry, segundo meu interlocutor, tem o significado relacionado ao processo de
amolecimento da vagina da moca visando “fur&la’, ou sgja, aumentar seu orificio, forjando caminho
paraaelaboracdo de umanovavida. Estamoca, quevai ser assim designada, tem 0s seios formadoseum
“buraco”, ou sgja, avagina, lugar pelo qual o sangue menstrual escorreu pela primeiravez. Esse termo,
no dia-a-dia, remete a formosura das adolescentes, podendo ser utilizado como um cumprimento. O
termo —kyry significa bonito, ou algo brotando, desabrochando, e n&o € utilizado apenas para pessoas.
Pode-se utilizé-lo em outros contextos, como, por exemplo, para qualificar umaroca.

Mas me foi explicado que, para dém do caréter funciona das relacBes, ha muitos outros fatores que
convergem paraque as meninas “ aceitem” os namoros (tais fatores serdo tratados adiante). De qualquer forma,
vale assindar que, assim como em nossa sociedade, as relagtes sexuais déo vazdo a desgjos, mas, no caso
wajdpi, também sdo responsaveis por elaborar sentimentos, através principa mente da nogéo de “acostumar”.

D. Precocidade das relacdes sexuais e prejuizos decorrentes.

Depois de ouvir varios velhos e alguns adultos perfilarem criticas as atitudes dos mais jovens,
resolvi acrescentar a pesquisa umadiscussao sobre a precocidade das rel agfes sexuais. Apesar das duras
criticas, os jovens se defendem dizendo que “ antigamente ja era assim’ ™ ou, ainda, “ antigamente ja
namorava... mas nao mostrava quando namorava... namorava so escondido, ninguém sabia... ai velho
pensava que ndo namorava... mas velho agora ja esté sabendo que jovem namora, porque ele deita aqui
quando esta porre, deita com a mulher...” .

" A referéncia que fazem a um tempo de antigamente’, como atentei no capitulo |, diz respeito a um tempo passado pouco definido, porque
relacionado especificamente a experiéncia de cada interlocutor.
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Mas a discussdo aqui apresentada é menos para confirmar ou negar esta precocidade e mais para
expor como os mais velhos vém lidando com situacfes atuai s que consideram incOmodas e inadequadas.

As criticas dos mais velhos convergem aos descuidos referentes ao processo de elaboracéo do
novo status social, o de tornar-se um adulto pleno. Estes descuidos est&o associados fundamentalmente
aos namoros, a ingestdo de kasiri (bebida fermentada), ao uso da kamisapira (tanga vermelha) e do
makure (fumo). Todos estes comportamentos remetem direta ou indiretamente a uma discusséo sobre a
manutencdo ou perda do principio vital.

Inicio este debate apresentando um depoimento que expde atitudes consideradas adequadas para
um jovem pubere.

“ porque antigamente néo podia namorar como acontece agora... quinze anos, Nao namora ndo, sd olha
para baixo, sempre... sempre... nao pode olhar no rosto de mulher ndo... ojimony’ a [ele seresguarda das
regras] ... ai depois quando fala grosso [muda de voz — ikurukaw] ... ai Sim, pensa em namorar”

Os cuidados assinalados - o olhar baixo, 0 pensamento voltado a aprendizagem, as incursdes a
mata, o distanciamento das mulheres etc. — funcionam como atitudes profilaticas que tendem a con-
servar as qualidades que o rapaz vai adquirindo via substancias dos pais e através do ensinamento dos
mais velhos.

O termo ojimony’ a esta relacionado aum tempo de resguardo dos rapazes, que tem como marcaa
primeira menstruacdo de uma irmé& Segundo Gallois, “a relagdo irméd/irmdo se constréi em torno da
idéia de transbordamento de sangue: 0 advento do sangue menstrual da meninaindica que o rapaz pode,
a partir desse momento, derramar o sangue dos animais’ (1988:210). O afastamento da aldeia e das
mulheres neste periodo remete simbolicamente a um afastamento do sangue, que poderiavir a polui-lo,
mas também do dominio feminino, apreciado pelos seres sobrenaturais. Apesar dos Waj&pi terem aban-
donado o rito de iniciagdo masculino, que segundo Gallois (1988:209-212) era bastante semelhante ao
feminino, os rapazes continuam sendo formados e cobrados para que sejam bons cagadores. Nesta fase,
0s rapazes sdo chamados tandgare. Este processo culmina com a mudanca de voz e consequiente produ-
¢ao do esperma, indicador de que o rapaz esté pronto parainiciar sua vida sexual.

Em relacdo as meninas, os mais velhos apontam que “ ... antes de menstruar pode namorar...
pode... quando vem menstruacao ai ndo pode namorar nao... quando primeira vez, ndo pode... quando
€ a primeira vez que menstrua a rede fica amarrada assim [no alto] e ndo pode namorar nao...”

Esta colocacéo esté diretamente rel acionada ao que foi mencionado anteriormente sobre as quali-
dades que as brincadeiras sexuais vao fornecendo as meninas — “amolecem” a vagina, “umedecem” a
mulher, aumentam o orificio, tornam amulher fértil etc. — e que devem cessar somente durante o periodo
de resguardo relativo a menstruacao.

A preparacéo do corpo da mulher muitas vezes seguia (e ainda hoje em alguns casos segue)
acoplada aos arranjos de casamento, onde o futuro marido é responsavel pelo processo de “criar” a

menina, no sentido de ir confeccionando seu corpo.

“...antigamente namorava pequena, para criar até ficar moga... 0 pai dava ela parater genro... ndo
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erardpido ndo, tinha que ser devagar assim, até ficar como fruta também, ficar maduro... ndo era
assim, transar na marra...”

A critica dos velhos é direcionada especificamente aos rapazes e ao arrefecimento do controle
socia sobre os namoros. Relacionam este arrefecimento ao fato de estarem utilizando desde crianca a
kamisapira (tanga).

“...hoje em dia todas as criancas, jovens estéo usando kamisa, porque eles namoram e a mée ndo
vai saber que o filho estd namorando, e o pai ndo vai saber também...”

O uso datanga, paraaém da precocidade, expde uma série de percepcdes que os Wajdpi possuem
acerca do corpo, suas transformagdes, bem como os preceitos morais envolvidos.

“ a gente ndo usava kamisa até nascer pélo... ai depois que a gente usava... € quando era rapaz,
crianga, jovem, a gente nem ficava com vergonha, até crescer um pouco nosso pélo a gente nao
ficava com vergonha ... depois que crescia muito ai que a gente ficava com um pouco de vergonha
e usava kamisa pira... mulher também, antes de fazer menstruacgdo usava...” .

Os pélos em crescimento, por exemplo, marcam um periodo de transicdo para 0s jovens, um
“estado liminar”, onde n&o se deixou ainda de ser menino(a), mas também nado se é adulto. Neste perio-
do, segundo os mais velhos, os rapazes ndo utilizavam a kamisa pird, facilitando o controle socia do
resguardo, através do constrangimento dos possiveis namoros.

... e namorasse todo mundo ia ficar olhando, dai ficava com medo e ndo namorava...”

A proibicgo do namoro tinha por intuito prevenir futuros infortinios relacionados a qualidades
pessoais, em especial voltados a caca.

“ .. se namorasse ficava panema, preguigoso, ndo ia crescer... menino e menina ndo usavamtanga...” .

Aqui vale umarapida incursao pelo estado panema (-jai). Gallois (1988:207-209) ja destaca-
ra que este estado relaciona-se ao contato com o mundo sobrenatural ou com a ndo observagdo de
comportamentos relacionados a caca. Em relagdo especificamente a iniciagdo masculina, o estado
panema encontra-se associado a quebra de interditos, uma vez que as relacdes sexuais, bem como a
proximidade ao dominio feminino, fornecem grande atragao aos -jara, donos das espécies naturais.
Uma outra observacao € que o estado panema tende a se materializar no sangue da pessoa. Para se
“retirar panemeira”,” como costumam falar os Wajapi, é necessario realizar escarificacdes, que
visam eliminar a“polui¢éo” incorporada ao sangue, por associacdo ao sangue dos animais cagcados
ou das mulheres menstruadas. Através da mesma | égica que perpassa o ritual de submeter as meni-
nas a ferroadas de diferentes tipos de formigas, a escarificacéo para reverter este estado deve ser
realizada por uma pessoa reconhecida como bom cagador, de forma que ela possa transmitir, via
substancias, suas potencialidades.

Ja 0 uso da kamisa pira era reportado a0 momento em gue o0s pélos pubianos tivessem crescido
“muito”, assim como para as meninas-mocas o crescimento dos cabel os raspados durante a primeira
menstruacdo € considerado o marco definitivo da mudanca de status social. Nestes processos, o enver-
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gonhar-se erae ainda €é considerado um sentimento adequado, de preservacdo, que aumenta a medida
gue as transformagdes passam a ser mais visiveis aos olhos do grupo.

No passado, era justamente quando 0 jovem principiava a “mudanca do corpo” que as tangas
comegavam a ser confeccionadas pelas mulheres.

“ ... eradificil pano, so tinha algod&o... quando comegava a mudar o corpo, opeyry, pintava algo-
déo com urucum... depois quando lavava a saia, ai pintava de novo... hoje ndo falta kamisapira...”

O atua uso disseminado do pano vermelho adquirido no comércio é explicado pelafacilidade de sua
obtencdo, masisso tem proporcionado, além da mudancga na percepcao do corpo, implicagdes maiores que
envolvem a producdo de determinadas qualidades que compde o wajapi reko, jeito de ser wajapi.

Por fim, os mais velhos fazem uma critica bastante intensa da ingestéo de bebida pelos jovens,
umavez que esta estimularia os namoros e impactaria, em especial, 0 crescimento da pessoa.

Comecgando por este segundo aspecto, vejamos duas falas acerca do endurecimento precoce dos
0ss0s, a partir das articulacBes (joel hos, cotovelos, etc), decorrentes daingestéo de caxiri.

“jovem antigamente ndo tomava caxiri... velho tomava caxiri e ndo deixava os jovens tomar...
porque aqui, 0sso, ndo esta duro ainda... se toma, bebida vai endurecer tudo... vai dar aquela dor 1a
dentro, igual pimenta... quando toma kasiri... ai 0 0sso ndo vai crescer mais... td vendo agora jovem
nao cresceu...” .

“nossos avos disseram: 0sso de crianga muito molinho... ai falaram para gente: vocés ndo podem
beber, se vocé beberem, ai o kasiri vai para |4, vai arder aquele osso mole e vai para ca e vocé nao
vai crescer... também vocé ndo vai cacar bem quando crescer... vai sentir dor no brago na hora que
caca... isso dava medo na gente antigamente...” .

O endurecimento dos 0ssos € um processo gradual, uma vez que a crianga dentro da barriga e
assim que nasce € considerada mole (natai) e no decorrer davidavai endurecendo, enrijecendo. Segun-
do Gallois (1988:177), para os Wajapi a“ ossatura constitui a armagdo que contribui para a manutencéo
— em vida — dos principios da pessoa humana’. Dai os cuidados de se evitar a bebida nesta fase de
transicdo, visando proteger o rapaz da ma constituicdo de seus 0ssos, que implicaria em dificuldades
futuras relacionadas a determinadas atividades, como cacar e abrir rocas.

Alguns velhos chamam a atencéo para o fato de que atualmente jovens tém casado estando ainda
“finos’, 8s, “envergonhados’, ndo totalmente constituidos, mas com 0s 0ssos ja endurecidos.

“...por isso eu muito preocupado agora com homem fininho (8si) hamora, crianga namora, eu
estou muito preocupado... olha A. ja tem mulher, olha aquele genro do K., tem mulher... é pequeni-
ninho... ndo vai crescer, nunca vai crescer... todos rapazes querem namorar mulher velha... eu
brigo... mas problema dele” .

Isso tem ocorrido devido justamente a precocidade sexual dos jovens, que procuram cada vez
mais “mulheres velhas’ para namorar. O depoimento abaixo explicita, além dos infortanios decorrentes
deste comportamento, mecanismos informais que visavam coibi-lo no passado.
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“...eu falei também com meu filho, eu ndo quero que vocé namore agora... porque vocé tem 13
anos, mas se Vocé quer namorar, namora com menina da sua idade... ndo namora com mulher mais
velha... porque € lei pra gente isso... jovem ndo pode namorar com pessoa mais velha, sendo o
jovemvai ser muito preguicoso, ele ndo vai conseguir matar caga quando ele crescer e fica panema,
fica fraco também.. .0 meu pai conversou muito comigo quando eu era pequeno... muito mesmo, ai
fiquei com medo assim de mulher mais velha, por exemplo eu com 15, ela com 20... eu fiquei com
medo de namorar com essa mulher mais velha... eu conversei e ela falou para eu namorar com
ela... ‘'ndo’, eu falei, ‘meu pai vai me bater depois se eu transar comvoc€ ... ela falou ‘ndo, escon-
dido’... ‘ndo quero, meu pai vai saber’... antigamente era assim... como meu pai iria descobrir?
porque ele iria fazer um arco e flecha pra mim e pediria para eu acertar alguma coisa, tucano,
jacamim... se de repente eu errasse, ai iria saber...” .

Vejamos os dois mecanismos informais apontados. O primeiro seriaa percepcao (explicitada pela
frase: ‘meu pai vai saber’) de umaintensa rede de insinuacfes sobre namoros, freqlientemente presentes
nas conversas cotidianas ou nos caxiris, capazes de estabelecer aliancas ou de provocar tensdes nas
relacdes. Por mais que a discricdo seja uma caracteristica necessaria a sexualidade, o ambito da aldeia
permite um relativo controle social das relagdes. O segundo estariarelacionado aestratégiade “testar” o
rapaz, de formaa confirmar, umavez que este ainda ndo teria dominado totalmente a arte da caga, o que
havia sido dito informalmente na aldeia.

Atualmente, os namoros dos jovens em fase de transicéo tém sido cada vez menos control a-
dos pelos mais velhos, especialmente durante os caxiris. Os mais velhos atribuem esta precocidade
sexual dos jovens, além do uso da kamisa pird e daingestdo do kasiri, também a utilizagdo de “remé-
dios para namoro”.

“hoje emdia, cada vez mais jovens e rapazes e as meninas estdo namorando desde pequenos... 0s
rapazes estao usando muito remédio pra namoro... desde pequeno aprende com outro e comega a
usar remédio para namoro... antes a gente ndo usava, SO usava depois de adulto, virava adulto ai
gue a gente usava...” .

Estes“remédios’ sdo preparados de plantas que tém por objetivo atrair, através do cheiro, pessoas
paranamorar. Assim como outras categorias de“remédio” (paraamansar, paracacar etc), sdo capazes de
aterar sentimentos, neste caso especifico provocando atragéo.

Por fim, fazer criticas diretas em relagdo aos comportamentos de seus filhos deixa os pais extre-
mamente temerosos, umavez que “ atristeza profunda é concebida como um esvaziamento do corpo, as
vezesirreversivel. E assim que osWaj&pi explicam os suicidios, bastante freqiientes” (Gallois, 1988:218).

“ ndo entende a palavra do pai deles... quando o pai disse ndo quero que vocés fagam isso... por isso se
enforcarammuito... por causa disso... como sefosse assm: vocé temumarma, por exemplo e outro cara
quer brigar contigo... vocé temuma arma escondido aqui... ai eu vou brigar contigo... ai de repente vocé
tiraaarmaesemata ai é crime meu... assim mesmo pai deles, o pai tem medo de criticar o filho pra
nao acontecer esse enforcamento ... tu viu agora alguns wajapi... tu vai saber que ele ndo vai viver
muito tempo... quando o pai conversa, a mée conversa rapido ficou bravo, ndo quis entender... por
iSso sabe que essa pessoa ndo vai viver muito... eu acho que kasiri que faz assim pra eles, acho que
makure [tabaco] também... muito makure, muito kasiri € namoro também... isso é verdade...”
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A bravezaneste caso € associada araiva, que tem um de seus significados associados “ a morte do
individuo”, asualeveza. A braveza, assim como o0s demais estados emocionais (alegria, tristeza, medo
etc.), esta intrinsecamente relacionada ao principio vital, por provocar sua retencdo ou seu desprendi-
mento do corpo. Segundo o0 depoimento acima, a utilizacdo descontrolada do fumo, da bebida e dos
namoros vem influenciando e contribuindo sobremaneira para o estado de leveza dos jovens. Esta Ulti-
ma colocacdo segue a mesma direcdo das criticas formuladas anteriormente, nas quais 0 momento de
resguardo dos jovens puberes - relativo atransformagéo de seus corpos e elaboragdo de suas atitudes - €
um momento de preservar substancias, de manter presente todas as potencialidades fornecidas pelo — &,
capazes de operar a transformagdo para a vida adulta.

E. Da iniciacéo sexual ao casamento

Neste subitem, pretendo discutir o casamento enquanto processo, focando menos em suatermino-
logia e regras e mais no significado desta alianga enquanto mecanismo que permite compor novos “ gru-
pos de substancia’.

Utilizo a idéia de processo uma vez que ha um periodo intenso de negociacdes politicas que
antecedem os arranjos de casamento e sua consumagdo propriamente dita. Estes arranjos realizados
pelos pais as vezes se ddo, como vimos anteriormente, quando os filhos ainda sdo pequenos, impondo
determinadas atitudes ndo somente ao pré-conjuge, mas também a seus pais. Vejamos a descri¢ao de um
desses arranjos.

“..agora M. ja tem marido... € cunhado [irm&o da minha esposa] vai falar comigo, meu filho vai
casar comtuafilha... dai elajatemmarido... meu cunhado falou assim: ‘deixatratar dela...’ dai vai
tratando, vai dando comida... sogro vai dar comida pra ela, sogra... €... antigamenteeraassim... ia
ajudando... marido dela era um pouco maior... marido dela traz comida pra ela sempre, sempre,
sempre, sempre... marido dela depoisfica grande... ai cresce ela, ela cresce também, cresce, cresce,
cresce... jatrabalha sozinha, ja rala mandioca, ja faz caxiri... marido dela também ja caca muito...
j& caca bem, mata anta, mata coamba, mata coamba pra ela, ainda ndo casa ndo... so tratando, so
tratando, so tratando... ai sogro: ‘muito bem, meu genro trabalha muito, trata bem minha filha...
trata bem de mim também, me respeita também’, falou assim... ajuda para derrubar roca... ajuda
para fazer casa... ai depois quando quer casar mesmo, mulher sai com ele, ai dorme com ele, ai
namora... pai ndo fica sabendo ndo, s6 a mée que sabe... primeiro s namorando, brincando, de-
pois transa mesmo... ai casou, faz casa perto da casa do sogro...” .

Esta descricéo parece representar um caso interessante para desenvolver alguns aspectos relacio-
nados ao casamento. I niciemos pel as regras de casamento e termos de referéncia. Na situacéo apontada,
0 arranjo segue a regra preferencial para o casamento, ou seja, entre primos cruzados reais ou
classificatorios, que se tratam mutuamente por “ emena” [“meu marido’] e“ ererekwara” [*minhaespo-
sa’]. Estestermos, além de prescreverem a qualidade das rel agdes, implicam também nalegitimidade de
acesso sexual privilegiado, ainda que necessariamente discreto.

“ pode namorar, mas so escondido... se vocé vé seu marido com sua irma ai vocé quer brigar...” .

Quando um casamento € efetivado, ocorre uma reclassificacdo da parentela a partir desta alianca,
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mas isso ocorre principalmente quando a alianca é considerada ojapikwa-pikwa, ou segja“um emaranha
do” 2, um “desarranjo”.

A ldgica que subjaz as classificagdes € ada substancia. O casamento entre os Wajapi € estendido
a todos aqueles que fazem uso dos termos emena e ererekward e que por isso “afinizam” (no caso 0s

homens) ou sdo “afinizados’ (as mulheres) via relacGes sexuais. Na discusséo sobre o processo de

concepcao voltarel aessadiscussao sobre” afinizagdo”, pensadainternamente ao casamento e suaextensa

Vale acrescentar agui as categorias de parentesco com as quais 0s casamentos sdo expressamente
proibidos, de acordo com Cabal zar (1997:89):

“nossa ‘irmd’, nossa ‘mae’, nossa ‘filha', nossa ‘sogra’, nossa ‘nora’, nossa ‘neta’. A gente ndo
mexe com elas. Se chamar algumas delas de ‘esposa’ — ererekwar, 0s outros vao dizer: ‘Por que

vocé transa com ela? (Mano ojipiu tesipo peiko). Se parente ‘outro’ (outra ‘irma’, ‘mae’, ‘filha’,
‘sogra’, ‘nora’, ‘neta’) entdo ndo tem problema.”

Gallois (1988:29) ressalta que os casamentos considerados errados dizem respeito geralmente a
unido de “primos paralelos’ — que sdo considerados irmaos classificatérios —, entre “genro e sogrd’ e
entre “pai e filha classificatéria’. A mistura com outros grupos locais™ também ndo € muito apreciada,
pelo fato obscurecer as relacBes de reciprocidade, apesar de se mostrarem, por vezes, politicamente
interessantes. O trabal ho de Cabal zar (1997) apresentainimeros arranjos e recl assificaces terminol 6gicas
gue visam dar conta da variabilidade de situacfes apresentadas’™. Mas vale reforcar que o mais apropri-
ado e menos arriscado, dentro de uma | 6gica da substéncia, € o casamento com categorias prescritas.

Segundo a descricdo acima, 0 arranjo do casamento implica em despender “cuidados’ a pré-
conjuge, futura nora. O sogro e a sogra devem alimenté-la, 0 que simbolicamente representa um inicio
do processo de afinizagdo. Estando o rapaz um pouco mais crescido, passa a colaborar também com
estes cuidados. Os jovens vao dedicando-se ao aprendizado de afazeres e comportamentos, que lhes
fornecerd a autonomia necessaria na vida adulta.

Depois do resguardo feminino — referente a menstruagéo — e do masculino —onde o rapaz apren-
de a cacar todos os animais, ja mudou de voz e é capaz de produzir esperma — ocorre 0 casamento
propriamente dito. Este é marcado pelo fato da mulher “dormir com o rapaz”’, subentendendo-se ter
relacdo sexual com ele. Reproduzo aqui uma fala de um rapaz, apresentada por Cabalzar (1997:102),
em que ele, apesar do interesse do sogro, ndo se considera efetivamente casado:

“ Eu ainda ndo transei com ela”

72 A tradugdo de wapikwapikwa por “emaranharam-se” é fornecida por Cabalzar (1997:123).

3 Sobre os casamentos ndo-convencionais Cabal zar aponta “ Esse tipo de incongruéncia € muito frequente entre os Wajapi. Eles dizem néo
ter problema: “ os Wajapi (Wajépi k&) sdo assim mesmo (a’ewote Wajapi kd), “misturam-se’(ojimomitura), “emaranham-se” (wapikwapikwa);
“complicam-se, desordenam-se’ (ojimomoai). Este argumento da “mistura’ remete as indeterminages classificatorias que emergem na rede
empirica de casamentos e que define a rede de relagdes entre parentelas (wanako)” (1997:123).

™ O gréfico apresentado por Cabalzar (1997;Apéndice: 15:67) aponta que o periodo dos anos 40 e 50, 0 nimero de casamentos néo-conven-
cionais ultrapassava os casamentos convencionais. Jaa partir do final dos anos 50 em diante, os casamentos convencionais ultrapassaram os
nao convencionais. 1sso leva a supor que no primeiro periodo apontado, a necessidade de uma reestruturacéo demogréafica do grupo levou os
Wajapi a estenderem suas aliangas a outros grupos locais. J& no segundo periodo, mas especia mente nos anos 90 tém-se o fortalecimento da
endogamia. De qualquer forma, vale salientar que as aliangas ndo sdo td8o mateméticas assim, e que muitas delas, com outros grupos locais,
ainda que nado-convencionais, interessam politicamente a determinada parentela.
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“ Faz muito tempo que transei com ela”
“Por isso ndo estou casado”

Ou sgja, por “casar” (-teko, lit. “fazer existir”) subentende-se a manutencdo de relacBes sexuais
constantes com o parceiro, parade fato proporcionar existénciaaum novo grupo de substancia. Mas néo
somente isso. O casamento implica em um processo de “ acostumar-se” (-pokua), construido através das
atividades cotidianas que o jovem casal desempenha conjuntamente.

“A imagem do jovem casal que esta se dando bem é a de que saem sempre juntos em expedi¢oes
de caca e coleta, ou vao juntos em visitas aoutras aldeias (‘a0 sogro’, ‘aos pais')” (Cabalzar: 1997:86).
Cabal zar chamanossaatencdo, ainda, parao fato de que“*‘sogros e ‘sogras vao controlar, nos primeiros
tempos de casamento, a fidelidade de genros e noras e a disposicéo para a cooperacéo no trabalho”
(idem: 85).

A intensa convivéncia narealizacdo de atividades, as relagcdes sexuais e a “ fidelidade nos primei-
ros tempos de casamento” sdo essenciais para a constituicdo do “grupo de substancia’. A fidelidade
inicial estaintrinsecamente relacionada aidéa de manutencdo de substancias, do estar pesado (presenca
do —4) associado ao sentimento de felicidade (que retém o principio vital). A producdo dos filhos conso-
lida aindamais este novo grupo de substancia. O novo status social, ser adulto pleno, implicafundamen-
talmente em estar casado e ter filhos.

Se 0 exemplo fornecido para esta discusséo foi baseado em um arranjo de casamento ideal, quan-
do este ndo ocorre 0 pai costuma chamar a atencdo do filho para procurar uma esposa.

“ ... ‘porque agora voceé esta grande, agora vocé deve procurar mulher’, o pai dele mandou... ‘ vocé
mata muita caga, ninguém vai cozinhar pra ti’, diz para ele pai dele... ‘vocé trabalha na roca,
ninguém vai plantar pra ti, ninguém vai fazer beiju prati’... ai pai dele vai procurar mulher pra
ele... porque rapaz ja sabe fazer tudo sozinho...” .

O casamento simboliza ndo somente a potencialidade de produzir um grupo de substancia,
mas também de reproduzi-lo através da concepcao.
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Concepcéao: uma
construcao conjunta

Antes de entrar propriamente no processo de concepcao, vale reforcar que a mulher, quando
casa e engravida, passa a ser reconhecida pelo termo ojimdwaivima, que pode ser traduzido literal-
mente como “ela se transformou em mulher”. O ter filhos € um estado almejado e muitissimo valori-
zado pelas mulheres. As situagdes em que elas ndo conseguem engravidar sdo bastante tensas e capa-
zes inclusive de desfazer ou propiciar a ampliagdo de aliangas de casamento. O depoimento a seguir
relata um desses casos.

“ Eu casei com outra porque ela ndo pode ter filho. Levei ela em Macapé e pessoal disse que Utero
dela é infantil, que vai estourar setiver filho. Dai o pessoal deu remédio pra ela e ela menstruou.
Primeiro quando ela tinha 15 anos menstruou, depois sumiu. Depois tomou remédio, menstruou de
novo, depois parou de tomar, sumiu de novo. Tem pessoa que ndo gosta dela dai pegou planta e
espremeu no kasiri... ela ndo viu nada e tomou, dai sumiu menstruacdo. Mae dela ja fez muito
remédio, deu pra ela, mas ndo volta. O pajé também ndo deu jeito ndo... dai eu conversel muito com
ela e ela aceitou eu casar comoutra...”

A primeira vez que ouvi essa histéria foi em 1999, e os comentarios entre as mulheres eram os
seguintes: “ ela é fechada, que nem crianga” ; “ dentro € seco, seco” . As qualidades de estar “fechada’,
ndo ter sangue e ser “seca’ internamente s80 associadas as criangas. Por contraposicdo, as mulheres
devem ser abertas (0 pénis as “fura’), ter sangue (associado ainiciacdo sexua e a menstruacdo) e ser
Umidas (sinal de fertilidade).

No caso acima, a explicag8o buscada para a infertilidade foi a dos karai kd, que, sendo pouco
convincente, revelou uma versao wajapi arespeito da producéo intencional do maleficio. Este foi asso-
ciado aaplicacéo de determinado ‘remédio’ no caxiri ingerido pelamenina, provocando sua esterilidade.

Em decorréncia destaimpossibilidade de engravidar, o rapaz ampliou suas aliancas de casamento
e adquiriu mais duas mulheres, irmas, de um outro grupo local, o que quase causou a ruptura do casa-
mento de sua irma (pois a troca ndo estava sendo feita corretamente). Na minha Ultima ida a campo
(dezembro de 2004) estas aliangas haviam sido desfeitas, por questdes politicas, e o rapaz se casaracom
outra mulher, parente do marido de suairma, depois de um longo e intenso processo de negociagéo. A
esta altura, a esposa atual ja estava gravida, condicdo ha tanto tempo esperada pel o rapaz.

Por fim, antes de adentrar especificamente o processo de concepcdo, vale ressaltar que tanto a
discussdo sobre fluidos corporais, quanto aquela referente & produc&o de infortunios através da intensi-
dade de relacBes sexuais se articulam direta ou indiretamente com o proximo tema.

A.Concepcgéo

A possibilidade de engravidar esta diretamente relacionada, para os Wajdpi, a uma preparacao
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anterior do corpo da mulher, através das brincadeiras e incursdes sexuais, parareceber e acumular subs-
tancias. A menstruacdo e a iniciagdo sexual se apresentam como marcos importantes neste processo,
umavez que o sangue e o pénis, simbolicamente, abrem caminho para a entrada de substancias. Por sua
vez, 0 homem, quando muda de voz (-kurukavu), o que implica na producdo de esperma, sinaliza soci-
almente que é potencialmente capaz de elaborar uma crianca.

A concepcdo é percebida como um longo processo, ou, como aponta Grenand (1984:14), uma
longaespera, “une attente silencieuse et discrete, durant laguellelafuture mere, nefaisant jamaisréférence
ason état, doit se comporter comme si de rien n’ était”.

Os Wajapi acreditam que “ ... vai formando a crianca devagar, ndo é rapido ndo, so formando
devagar... por isso precisa transar bastante...” .

Alguns contestam veementemente a teoria dos ndo-indios sobre concepcéo, difundida principal-
mente pelos profissionais de salide da &rea.

“ ... fala que transa s6 uma vez e fica gravida, € mentira... por isso que pessoal quando transa com
india... quando branco transou uma vez e deixou, foi embora... ele disse que ‘ esta crescendo minha
filha'... mas ndo, falei para minha mulher, ndo € assim... o esperma de branco na gente néo faz filho
correndo... ndo é verdade nao, o que o médico falou...”

Para explicar o processo de concepgdo para os Wajapi da Guiana Francesa, Grenand utiliza
uma simbologia semelhante a ocidental: “C’est ainsi que la grossesse, fonction normale et non
pathologique, est vécue comme une attente: lagermination de la graine que I’homme asemé dansle
ventre féminin”; “L’homme a fécondé lafemme commeil plante en terre les grains de maisal’ aide
du baton plantoir. L'hummus féminin va faire de la place a la graine de I’ homme; elle sera nourrie
du sang des régles qui ne s échappera donc plus a I’ extérieur comme lorsque le ventre est vide’
(1984:148;149).

Segundo esta pesquisadora, 0 homem seria responsavel por introduzir uma semente no corpo
feminino, através de um bastéo — o0 pénis -, em analogia ao plantio da roga, para que entdo ela possa
germinar™. Considerando os depoimentos dos Wajdpi do Amapari, esta analogia a semente faz pouco
sentido, umavez que o acimulo de esperma é que vai compor, juntamente com as substancias damae, a
crianca: “ esperma vai formando waiviray'ry, o filho da mulher; o esperma vai juntando no corpo da
mulher até formar o filho dela” .

Deste processo cumul ativo ndo participasomente o marido, mastodos os“ maridos classificatorios’
e outros homens com os quais a mulher tenha tido, neste periodo, relactes sexuais.

“ ... paraosWajdpi éassim... se uma menina esta gravida, outro rapaz pode transar, outro ainda se
transar ja é pai também... pai do menino... outro rapaz namora, € pai do menino também... pode ser
quatro, dez rapaz... quem namorou ja é pai também... depois faz resguardo escondido...”

s Grenand (1984:13) ao tratar dos cuidados relativos a utilizag8o da forca muscular pelo homem reforca, mais uma vez, que o processo de
concepcao é fundamental mente realizado pelo pai e pela mée, subtraindo o papel dos demais progenitores: “(...) I’ enfant se construit a deux
et a encore besoin de saforce”.
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Todos aquel es que depositaram espermano corpo delae gudaram afazer a crianga sdo considera
dos pais, ainda que s a mulher e os rapazes que tiveram as relacdes 0 saibam. O pai socia vai ser o
marido, aquele que assume as fungdes de cuidar dos filhos, de alimenté-|os substancial mente.

Quando, as vezes, em um caxiri, depois de algumas cuias de bebida, uma mulher fala para o
marido queteverelacdo sexual com outro rapaz, e que este gjudou também afazer o filho dela, acaba por
provocar muita tensdo e até sérias brigas.

“ ... asvezes na frente do marido ai fala no caxiri... assim que nds comegamos criar um problema,
uma briga quando bebemos... quando nossas esposas contam para a gente...”

Faco agui um, breve, parénteses paratratar do ciume.

Ciumes (jimoa’'u)

Os Wajapi costumam utilizar o termo jimoa’ u para fazer referéncia ao sentimento do ciume, que
se traduz em raiva em relacdo ao conjuge quando este tem relacBes sexuals extraconjugais. Apesar
destas serem ingtitucionalizadas, como veremos adiante, necessitam ser discretas, para evitar tensdes,
desequilibrios nas relacdes sociais.

Gallois (apud Cabalzar, 1997:143) chama atencdo para o fato de que o cbnjuge ou afim, mesmo
que ja constituindo um grupo de substancia, “néo seria um inimigo neutralizado, mas continuaria em
eterno processo de domesticacdo”. O cilme seria um sentimento através do qual seria recolocada a
“ hostilidade potencial no campo de relacfes maisintensas’ (Cabalzar, 1997:92). Nesse sentido, contri-
buir para elaborar um filho numa mulher de outrem significa simbolicamente predéa-lo. E isso gera
“cilime mesmo”, como indica o seguinte depoi mento:

“ antigamente também conta... agora ndo esta tendo muito briga com esposa nao... muito tempo
atras 0 meu pai contou quetinha, por exemplo, a mée, a mae dele como pai brigavam muito, direto
assim... sem beber caxiri, briga, pancada na cabega, muito citime... hoje, quando a mulher conta, ai
a gente fica cilime mesmo e também quando a gente percebe também que outro rapaz conta que é
filho dele, aquele é meu filho, aquele é meu filho... porque é assim, a gente conta para 0 amigo...
depois nosso amigo conta pra outro... dai vai espalhando...”

A rede de “fofocas’ sobre namoros, em seu mecanismo, € muito semel hante al6gica da producdo
de inforttnios. Por um lado, tem-se uma intensa discri¢do nos atos, por outro uma ativa rede de insinu-
acles e acusacOes, que remodelam continuamente as relacBes socio-politicas.

OsWajapi costumam dizer que“ 0 homemtem cidme (jimoa’ u) mais forte que a mulher. A mulher
tem citme mais fraco do que o homem” . Essa afirmac&o é reafirmada quando comentam as reacOes de
cdnjuges de ambos 0s sexos frente a uma situacéo de ciime. Em relacdo a reacdo das mulheres, estas
“ficam bravas, dao até porrada e depois passa...” . Elas desconfiam quando alguém insinua (€'i —“ele
disse que”)™ ou percebem pelo comportamento do marido.

6 Para um exemplo de conversa onde fica caracterizado insinuages a respeito de ‘namoro’ ver Cabalzar (1997:Apéndice 3: 13-19).
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“ ... de repente a mulher vai desconfiar... ele fica sd na rede... mulher tem ciiime, ai vai dar uma
porrada nele... acontece assim, uma mulher ganhou o nené, outro homem [além do marido] transou
com €ela... depois nasceu 0 bebé, ai 0 marido da outra mulher, s6 deitado... dai essa outra mulher
vai olhar e perguntar: ‘por que vocé esta s deitando?’ Ele fala: ‘ eu ndo vou trabalhar néo’... mas
ela viu mulher que ganhou nené... ai a esposa dele vai falar pra ele assim: ‘ele é seu filho também?
seu filho que nasceu agora? por isso que Vocé ndo quer mais trabalhar?'....”

Ainda assim, ouvi comentarios sobre a possibilidade das mulheres realizarem wyr&jiga para ma-
tar o rapaz de que gostam, impedindo que ele se case com outra mulher.

“ .. principalmente mulheres... ela gosta homem, s6 que ela quer matar ele por que gosta dele...
porque ele ndo vai ficar com ela... ‘dai eu vou matar para ele ndo casar com outra mulher’... tem
mulheres que fazem isso... pega esperma dele pra matar...”

O veiculo utilizado para processar 0 encantamento é o esperma, que a mulher retém em sua vagi-
na. Retomarei esta discussdo quando for tratar dos perigos de deixar 0 esperma dentro da camisinha, no
capitulo IV.

Jaareacdo masculinatambém pode ser extremamente agressiva“ ele da porrada nela” ou mesmo
derradeira“ ... tem marido que ndo quer mais quando a mulher estd namorando outro, larga ela” .

Apesar dessa intensa rede de intrigas e tensdes, a representacao sobre 0 processo de concepcao
legitima afreqUéncia das relacbes sexuais, alcangadas conjugal ou extraconjugalmente. Tanto o proces-
so de engravidar, quanto o de propriamente elaborar a crianca implicam umaidéia de excesso positivo
(tornar-se “pesado”). Vejamos:

“...primeiro vai juntando... depois que juntar esperma, mulher engravidou... depoisleva ummés, ai
quevai formar a crianca, o bebé... a barriga esta crescendo assim... € 0 homem continua transando
com a mulher pra continuar fazendo... porque pro Wajapi assim, é quando a gente engravida a
mulher ndo pode ficar parado ndo, vocé tem que transar, sendo perna dela ndo vai crescer, tem que
fazer de novo, fazer olho, transa, transa até formar tudinho, pro Wajapi é assim... até acabar a
gravidez... para antes de parir...”

E como se 0 esperma, juntamente com as substancias da mae, fossem modelando pouco a pouco
acrianga, as partes de seu corpo. Por isso a prescricdo de ndo parar de ter relacfes sexuais.

“ ... minha mée me falou se a gente faz relagdo sexual s6 uma vez, a crianga ndo vai crescer, fica
fino assim, magro, quando nasce, magro assim... € por isso que Wajapi tem que fazer sempre,
sempre até nascer...”

Quando se tem pouca relagdo sexua € como se a crianga ficasse incompleta. Grenand ressalta
que, no que se refere aos Wajdpi da Guiana Francesa, “il leur semble inconcevable de laisser venir au
monde um enfant pour ainsi dire inachevé, immature avie” (1984:13). Segundo a autora, vai ser essen-
cialmente por estarazado, para garantir aconcepcao de filhos fortes, acabados, e menos por uma percep-
¢a0 econdbmica ou moral, que os Wajdpi vao se preocupar em constituir arranjos de casamento para as
mulheres vilvas e solteiras. Mas, ainda que este seja um fator extremamente relevante, ndo se pode
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descolar o casamento de sua dimensao politica e da busca pela autonomia de producdo das préprias subs-
téncias, que inclui a subsisténcia alimentar. Acredito que as varias dimensdes atuam concomitantemente.

Depois que a crianca encontra-se constituida, no final da gravidez, “quando a barriga ja esta
grande, ndo pode transar mais ndo... Wajapi diz que ndo pode, sendo vai perder o bebé... ndo pode, ja
formou a crianca...”.

Depois do nascimento inicia-se uma nova etapa nesse processo de elaboracdo, centrada nas subs-
tancias corporais, alimentos e palavras.

A seguir, trato especificamente das substéancias fornecidas pelos pais para a construgdo da crianca
e destas enquanto veiculo de fornecimento de principio vital.

B. Fornecimento do principio vital

Uma crianga dentro da barriga da mée tem - & , principio vital, conforme ja apontara Gallois
(1988:197). Mas, segundo as informagdes que obtive em campo, este principio vital vai sendo fornecido
para o filho através das substancias dos pais e damée. Dados, portanto, que diferem do que foi apresen-
tado por Gallois (1988:197;198) e por Grenand (1986); também contradizem as analises de Viveiros de
Castro (1986:438;439) acerca das concepcdes dos Araweté, segundo os quais o fornecimento do princi-
pio vital é exclusivamente paterno.

De acordo com as explicactes fornecidas pelos Wajapi durante minha pesquisa, 0s pais passam o
principio vital para o filho através do esperma, enquanto a mée o faz através do sangue que antes era
destinado & menstruacdo: “ E assim, 0 i’ & passa pelo esperma do pai... a mée da também pelo sangue...
mistura assim do pai e da mée e vai formando...”.

A dieta da mae esta diretamente relacionada as substancias que ela fornece para a crianga. Veja-
mos algumas prescricdes relativas a alimentacao.

“mée da também i’a pro filho... é por isso que a mulher gestante quer comer algumas frutas,
tapereba... mulher do Wajapi gosta muito de fruta quando esta gestante... s gosta de comer fruta,
nem gosta de comer carne, algumas carnes, sd gosta de comer frutas, s6 come algumas carnes de
aves, ndo come bastante comida diferente assim, nem come carne de anta e guariba...”

As restricdes relativas a caga dizem respeito principalmente ao odor relativo a presencga de san-
gue. Como ja apontara Gallois (1988:197), esses cuidados visam evitar o aborto (-kyra), umavez que o
sangue tende a atrair os -jara donos da caca, que iriam agredir a gestante e seu feto.

Assim como ocorre entre nds, uma boa alimentacdo da gestante implica numa boa formacéo da
crianca. No caso dos Wajapi, estaidéia de alimentacdo é tanto literal quanto metaférica, umavez que as
relacfes sexuais sdo também essenciais.

“...amae tem que alimentar bem, tem que tomar tacaca, e tem que tomar cana, banana, abacaxi e
assim outras frutas do mato... tem que alimentar bem, assim, pra formar, porgue a crianga como
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minha mae me falou, crianca bebe também, quando a gente come, crianga come também alimento
da méae, minha mée me falou assim...”

Ouvi somente uma restricéo generalizada a ingestéo abusiva de caxiri bem fermentado pela ges-
tante: “ kasiri wasu ndo pode beber muito, sendo manomano” . O estado de embriaguez (-kao) deixa a
gestante vulneravel, facilitando a agressdo pelos -jara [donos das espécies|.

Manomano corresponde a um infortinio causado pelo “rapto do principio vital da pessoa por
moju, anaconda’. Segundo Gallois (1988:260-262), é definitivo, “conduz irreversivelmente a morte”.

M as exi stiria alguma especificidade rel ativa ao aparecimento do sangue no filho ainda em gestagéo?

“ ... eu conversei isso comminha mée... a crianca pega um pouco do sangue da mae e na hora de
fazer sexo, e homem joga também esperma para formar sangue, assim que é... até formar a
criancga inteira.”

O que os depoimentos reforcam é que as substancias séo potencia mente capazes de se transmutar
em outras substancias, que vao formando todo o corpo da crianca, bem como seus fluidos. Mas alguns
Wajdpi chamaram minha atencdo para o fato de que a ingestao de liquidos, por analogia, auxiliaria a
formacao de fluidos na crianca.

“...sangue dentro do bebé, Wajapi pensa assim... pra ter sangue do bebé toma agua e forma o
sangue dentro do Gtero... pra ter sangue toma agua e toma o kasiri miti [bebida pouco fermentada
e consumida como alimento] e passa pro bebé, pra ter sangue... foi isso meu pai que me contou...” .

Por fim, vale ressaltar que um filho ndo tem necessariamente as mesmas substancias que seus ir-
maos, uma vez que cada qual pode ser elaborado a partir do esperma de varios homens (pais que ndo sao
publicamente reconhecidos, devido as relacdes extraconjugais), além do esperma do pai rea (vocativo:
papa) e dos pais classificatorios (papa miti). O que faz com que um filho pertenca a um determinado
“grupo de substancia’, ndo é somente a consanguiinidade, mas Sim o processo intenso de fornecimento —
através de dimentos, palavras e agdes — de substancias a crianca, até que ela se transforme em um adulto.

C. Resguardo como momento de descanso para as mulheres e abstinéncia para
0os homens

Assim que um filho nasce, os pais entram em um periodo de resguardo, denominado -jikoakd, que
etimologicamente, segundo Gallois (1988:199), significa“chocar asi préprio” . Este resguardo esten-
de-se ao filho, umavez que pais e filho ainda partilham o principio vital. Efetivamente, todos aqueles
gue contribuiram para a elaboracdo da crianga devem resguardar-se, de forma a evitar que infortinios
recaiam sobre ela. Para cumprir o resguardo decorrente de rel agbes extra-conjugais, e que portanto deve
ser mantido “escondido”, os Waj&pi criaram algumas estratégias, como a apontada abaixo, que envolve
0 mais temido e perigoso dos -jard, moju’®.

" Para uma descri¢@o mais detalhada dos cuidados referentes ao resguardo junto aos Wajapi ver Grenand (1986) e Gallois (1988).
8 Gallois j& chamara atencdo da predominancia de moju nas agressdes provocadas por vinganga dos jara (1988:251).
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“ ... tem que resguardar, mas ndo pode falar com a mulher... pode tomar banho no rio, mas tem que
rezar antes de banhar, porque tem dono do rio, que nés chamamos em nossa lingua moju yyjara...
ai reza, ai pode tomar banho assim... mas faz a reza escondido, ndo € para cantar, soltar a voz, so
no pensamento assim... sendao a mulher vai falar ‘O que vocé fez? Por que vocé fez isso? Vocé fez

filho com outra?'...”.

A “reza’, que apesar de minha insisténcia ndo me foi apresentada, parece funcionar aqui
como algo que produz imunidade, protecdo ao homem e a seu principio vital compartilhado. As
palavras, segundo os Wajapi, tém o poder de dissimular, de transformar, mas também de agredir,
alimentar. Mas que palavras sdo essas que amenizam a vinganca de moju? Como de fato operam nesta
situacdo especifica?

Gallois (1988:281)™ sugere que 0s Wajdpi possuem um tipo de encantamento, que serve para
curar ou trazer protecdo, designado como jirgjiga. Este seriao inverso de wyrdjiga, encantamento, como
javimos, utilizado para matar ou agredir. A autora fornece ainda dois exemplos de jirdjiga relativos a
moju: um primeiro onde o narrador diz a Anaconda que “€ela é apenas uma imagem de anaconda (moju
ra’anga)’”, e ainda reforca dizendo “vocé é cipd, vocé € madeiral E ela fica com vergonha, ndo olha
guem passa’; e num segundo exemplo, o narrador canta: “”Eu sou de outraaldeia (amd taa por &), eu sou
outra coisa. Eu sou filhote de lontra (sararé ra'yry)”. Desse modo, Anaconda reconhece um parente e
nao fica brava’ (1988:Apéndice:4/13; 4/14). Em ambos os cantos, 0 harrador “engana’” aAnacondaatra-
vés das palavras.

Mas, se o resguardo é contido, como o marido da puérpera desconfia ou descobre que a esposa
namorou com outros homens? Determinados sinais sdo bastante significativos, como por exemplo o
choro incessante da crianca.

“...porque crianca vai chorar, crianca vai chorar, chorar, dai marido vai pensar que ela namorou
outro, por isso que a crianga té chorando assim; elevai dizer assim: ‘eu ndo fui cacar, eu ndo matei
bicho, anta, porque crianga sozinha esta chorando?’ ...”

A infelicidade em determinadas tarefas como cagar, somada ao choro da crianga, podem denunci-
ar a fabricacdo conjunta do filho.

“ ... ndo pode cacar, ndo pode errar... se atirou em um bicho, ele vai morrer longe ... quando vocé
procura, ndo acha... ai crianca vai chorar, chorar, ai o pai da crianca vai saber. ‘Vocé metraiu?’,
ele vai falar pra mulher dele assim. ‘ Porque vocé fez assim comigo?’ Ele vai bater nela. ‘ Porque
vocé fez assim, eu nao fiz com outra pessoa assim, porque so vocé fez assim?’ Ele vai saber porque
outro homem matou animal e procurou aquele que matou, mas nao achou” .

E prescrito para.os pais (aqui me refiro atodos os homens reconhecidos pelamul her como pais) que se
abstenham de cacar por um longo periodo ap6s o nascimento do filho. Esta agdo poderia provocar reactes
violentas dos -jard, donos das espécies animais ou vegetais, que seriam atraidos pelo cheiro do sangue e
viriam agredir o principio vital do cagador. As prescrigdes de abstinéncia incluem, na redidade, todas as
atividades que despendam exerciciosfisicos e que fagam com que o principio vita do homem torne-sevulne-

™ Neste apéndice datese de Gallois (1988:281) os significados desses termos aparecem invertidos, segundo correcéo posterior da prépriaautora.
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ravel as agressbes dos -jard. Mas os exercicios, por S S0, jasignificariam uma perda consideravel - via suor,
calor, rastro - de principio vital, compartilhado e necessé&rio parafortalecer o filho, ainda“mole’ e “fragil”.

Um outro cuidado bastante enfati zado pelos Wajapi érelativo ao “dar nd”. Estando o filho recém-
nascido, os pais sao proibidos de fazer nds, uma vez que estes simbolizam o confinamento do principio
vital, impedindo sua circulacéo principa mente via respiracao e urina.

“ ...quando nosso filho é recém-nascido a gente ndo pode amarrar a rede... também nédo pode amar-
rar a camisinha com aquele [esperma] dentro... depois nossa esposa vai saber que nds namora-
mos... porque filho vai ficar ekarukay...[vai ter dor para urinar; ‘urinafica presa’]”

Mas ndo somente 0 “dar nd” provoca estes infortiinios — eles também ocorrem quando ha quebra
do resguardo sexual. Esta prescricéo, segundo os Wajapi, foi ensinada por Jangjaré [‘ nosso dono’], ha
muito tempo atras®.

“...Jangarafalou, antigamente, quando Jangjara desceu aqui, € e falou pro nosso tamd k& [nossos avads),
tamd ko karamoe reme, karamoe reme, ha muito tempo atras... ai falou, quando vocés casarem, vocés
engravidarem a mulher, néo pode namorar depois que a crianga nascer, ndo pode namorar com sua
mulher, sendo a crianca vai morrer... porgue antes vocés namoravam quando a crianca estava na barri-
ga, quando nascer vocé ndo pode namorar, porque ainda temi*@ga, alma da crianga, na barriga da
méae... a nasceu, mas ainda tem....quando vocé namora com sua mulher, vocé mete emd [pénis] e aperta
a crianca, vocé aperta na alma da crianga, ai elaval morrer, ai Jangjara falou pra ela, mulher, por isso
que antigamente e até agora quando tem filho ndo pode namorar com a mulher logo depois’

A proibicdo darelagdo sexual estarelacionada a presenca daimagem dacrianca, i‘aga[‘imagem
dela’], no corpo da mée. Estaimagem poderia ser pensada, como sugere Gallois (1988:178), como uma
materializagdo da crianca, ou sgja, de seu principio vital, no suporte materno. A relacdo sexual com a
puérpera implicaria em comprimir, ‘perfurar’ o principio vital da crianca, levando-a a morte.

No pai ndo existe esta materializacdo, embora ele também partilhe o principio vital com o filho.

“ S0 amulher temi’ &ga da crianca, 0 homem ndo... porque homem deu pelo esperma, antes, quan-
do ele fez... ai ficou coma mae...”

Vale relembrar que 0 esperma, ainda que sgja depositado no corpo damulher paraformar acrian-
¢a e sua imagem, nunca sai integralmente do corpo do homem, o que remete a essa idéia de
consubstancializagdo. Somente com o desenvolvimento das potencialidades fornecidas pelo -&, confor-
me foi apontado no capitulo I, é que o principio vital pode ser considerado como estando fixado no
corpo da crian¢a: “Quando entra todo o i’a no corpo da crianca, forma o i"aga dela...” .

A partir desse momento, €la tera sua prépria imagem, ou seja, simbolicamente, passa a existir
enquanto pessoa para o grupo.

8 No depoimento areferéncia é realizada a Janejara. Mas segundo Gallois, que vem atualmente realizando oficinas de formag&o de pesqui-
sadores Waj&pi, houve um reconhecimento generalizado por parte dos professores que participam das oficinas, que muitos comportamentos
sdo remetidos automaticamente a Janejara, ainda que a légica simbdlica o sustente sem que haja necessidade do reforgo da idéia de um
criador. Esta |6gica esta presente em muitos outros aspectos da cosmologia Wajapi (Informagdo pessoal Gallois, 2005).
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Mas retornemos as outras consequiéncias possivei s do descumprimento da abstinéncia sexual pelo
casal. Geralmente este descumprimento € realizado pelos homens, uma vez que a mée esta ocupada no
provimento da crianca através de suas substancias - leite, calor, palavras etc. Vamos entdo a alguns
depoimentos.

“ ... ndo pode namorar, depois que crian¢a hasceu... Sendo crianga vai morrer, vai ficar todo o
corpo dela inchado, vai morrer assim...”

A relacao sexual implicasempre em depositar espermano corpo das mulheres. Devido ao proces-
so de consubstancializacdo, € como se 0 homem continuasse construindo, através do depdsito de esper-
ma, um filho que ja esta formado. 1sso seria configurado como excesso, 0 que gerariainchago e conse-
guente morte da crianca. Vale ressaltar que tanto o excesso, quanto a falta de esperma na produgdo da
crianca sdo capazes de provocar grandes males.

Viveiros de Castro chamou a atencdo para algo semelhante em relac@o aos Araweté “(...) os pais
de crianca peguena ndo podem ter relacBes sexuais nem tomar cauim alcodlico: a crianca se encheria
com o0 esperma paterno (mesmo gue tenha ido para a barriga de outra mulher que sua méae), e com o
cauim tomado pelos pais (mas as mulheres quase néo bebem), se engasgaria e morreria ‘ afogada com
esses liquidos’ (1986:342).

Uma outra consequiéncia bastante enfatizada € a dificuldade da crianga urinar. Como sugiro aci-
ma, ter relacdes sexuais significa confinar o principio vital compartilhado, provocando desta forma o
mesmo gue ocorre em relacdo ao esperma: 0 inchago pela ndo excrecdo da urina, que pode, inclusive,
levar a crianca & morte. Para designar tal infortinio, os Wajapi utilizam uma categoria nosoldgica, ja
tratada no capitulo |, denominada tekar ukay.

“ ... se transa com outra mulher, ai faz mal pra também crianca, ai crianca vai ter dificuldade de
urinar também... setransar a crianca vai chorar muito, vai ter dificuldade de urinar... ai mulher vai
saber, porque a mae dela ja falou pra €ela ... explicou pra €la... €ela vai saber que marido dela
transou com outras...”

Este depoimento faz referéncia também ao mecanismo de repasse de conhecimentos, que neste
caso faz alusdo ao universo feminino (* a mae dela falou pra ela”).

Uma Ultima consegiiéncia da quebra do resguardo quanto a abstinéncia sexual a ser tratada aqui
diz respeito a agressdo dos -jara e o0 estado panema. Como ja foi apontado ao falarmos da iniciacéo
sexual, este estado esta diretamente relacionado a quebra de interditos. Vejamos como foi explicado:

“ porque antigamente era assim, porque lei de nossos antepassados, ndo pode transar com mulher
logo depois que temfilho, ndo pode transar na hora, tem que passar umver&o... se vocé transa com
sua mulher depois de nasceu o filho, passa sb quatro dias e vocé transa com ela, vocé vai ficar
panema, ndo mata nada, se vai cagar nao vai achar nema caca...”

Mas 0 panema parece ter, neste caso, uma associacdo com o sangue do parto e aquele excretado
posteriormente pela mulher durante alguns dias. O descuido do pai com o sangue € considerado um
excesso, que pode vir a provocar “retracdo da caca’. (Gallois, 1988:208). O descaso com o sangue da
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esposa, uma “afim”, pode ser considerado uma metéfora que aponta para o descaso do cagador em
relacdo aos animais cacados, ou sgja, as presas. Por fim, os Waj&pi ressaltam aimportanciado resguardo
e 0 medo dos infortdnios decorrentes do ndo cumprimento das prescrigoes.

“ ... todos 0s Wajapi estdo respeitando isso, resguardo, porgque sendo... quem quer morrer por
causa disso pode fazer... quem ndo medo pode fazer... ndo vi nenhum Wajapi que fez assim... todo
mundo tem medo... s6 a mulher ndo esta entendendo muito... quando vem a menstruacao dela ela
nao conta pro marido, sozinha ela vai tomar banho... na hora ndo acontece nada, sb depais...
também quando €ela tem filho, ela vai tomar banho no rio quando filho ainda ta pegueno... ndo
pode, tem que esperar até a crianca engatinhar assim, ityryry, depois pode...”

Os homens sdo criticos as mulheres e as mulheres aos homens, acusando-se mutuamente de néo
cumprirem os resguardos. |sso reitera a diferenca subjacente (de género, de substancias, de papéis), mas
latente, no seio do “grupo de substancia’.

O resguardo funciona como uma pausa, um momento de zelar pelas rel agdes socio-cosmol 6gicas
e pelas proprias substancias. Assim, representa um momento de descanso para as mulheres e de necessa
ria abstinéncia para os homens, reforcada pelo perigo dos infortdnios.

“(...) porque é assim, Wajdpi pensa também que quando namora vocé vai engravidar na hora
assim, de novo... dai ndo pode... ai Wajapi diz, agora nés ndo podemos namorar, quando tem filho,
guando nasce a crianga, sendo mulher vai fazer de novo outro...” .
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Relacdes extraconjugais

As relacBes extraconjugais, apesar de provocarem muito ciime, sdo parte constituinte do padréo
de sexualidade, sendo reconhecidas como wajapi reko ou “jeito de ser dos Wajapi”.

“...aqui dentro é jeito de Wajapi... antigamente ja era assim, 0 Waj&pi, 0 nosso avod transa com
mulher casada, homem transa com mulher casada... normal...”

OsWoajapi costumam reforcar, até por conta dos preconceitos que sofrem, que“ Wajapi é diferente
de karai kd, que namora s6 com a namorada dele... Waj&pi quando toma kasiri ai quer namorar” . Se
ideal mente nossa sociedade concebe a possibilidade de manter-se sem a necessidade das rel agdes sexu-
ais extraconjugais, junto aos Wajapi pode-se dizer que a sexualidade ndo seria concebivel caso estas
relacBes ndo fossem consideradas. As relaces extraconjugai s sao instituci onalizadas porque reconheci-
das e legitimadas sociamente, ainda que exijam discricdo para sua realizacéo.

“...6 assm Wajdpi... dificil, ndo tem homem que namora sd com mulher dele e mulher s6 com
marido dela...”.

Como vimos em um subitem mais acima, as relagdes extraconjugais desempenham um papel
extremamente relevante no processo de concepcao. Este, por sua vez, encontra-se abarcado em um
principio maior, que diz respeito a propriadimensdo sdcio-politica do grupo: adisseminacdo de substan-
cias, designada pelos Wajépi pelo termo janejeapyrera [“nosso jeapyrerd].

Jeapyrerd, segundo Gallois, esta relacionado a uma concepgdo geneal ogica:

“(...) quando discorrem a respeito dos subgrupos que compdem a etnia, os \Wajapi recorrem a dois
modos distintos de pensar a descendéncia: a primeira corresponde a grade classificatéria determi-
nada pela origem mitica de cada subgrupo (jimd’ &gwerd); a outra € uma concepgao geneal ogica
(jeapyrerd), que permite percorrer as trilhas da dispersdo ou da recuperacgéo histérica dos sub-
grupos. A articulagdo de ambos argumentos permite a reintegracdo simbolica da totalidade atra-
vés da qual os Wajapi se auto-representam” (1993: 25).

Cabalzar (1997:2) também faz referéncia a este conceito, no mesmo sentido utilizado por Gallois,
guando discute o significado de wana, que pode ser entendido como “parentelalocalizada’, e que reme-
te, segundo a autora, pelo viés da memdria, ao “significado socio-politico das parentelas que estéo na
origem (japyrerd) das atuais’.

Por este motivo, pode-se aludir a descendéncia a partir da disseminagdo das proprias substancias:
“meu jeapyrera tem em todo lugar por onde namorel e ajudei a fazer filho”.

Da mesma forma que se da em relacdo a outras espécies, antes consideradas humanas, os pais se
consideram “ ‘jar& , os donos da crianga, quem fez’ . Mas todos aguel es que contribuiram para a elabo-
racdo da crianca sdo considerados “donos’? Gallois aponta que “a principal atribui¢do dos donos [das
espécies naturais] consiste em ‘tomar conta’ de suas criaturas, controlando sua reproducéo, Seu cresci-



mento, seu bem-estar fisico e também seu movimento” (1988:98). Dessa forma, aqualificacéo “ dono”
restringe-se ao pai social, uma vez que € quem vai continuar alimentando, cuidando e controlando a
cria. Para uma discusséo mais profunda, seria necessario obter mais dados de campo, visando enten-
der outros comportamentos desses pais ndo assumidos publicamente, além dos ja apontados, referen-
tes ao resguardo.

A disseminagdo de substancias sugere tanto um movimento no sentido do abrandamento do peri-
go referente as diferencas, via “afinizacdo” e descendéncia, quanto a movimentacdo de uma espiral de
vinganca, que recupera aimportancia da predacdo para o reforco da identidade frente aos inimigos.

Estas diferencas e perigos sdo representados fundamental mente pel os outros grupos | ocais waj api
(amd kd), pelos individuos ou familias de outros grupos indigenas reconhecidos como ‘parceiros de
troca (panary ko) e pelos ndo-indios (karai k&). Embora a seguir estes grupos sejam abordados separa-
damente, existe uma continuidade em relacéo a percepcao da alteridade, e conseqlientemente da atracéo
e do perigo que representam.

Antesdeiniciar propriamente a discussdo sobre as categorias acima, vale ressaltar que as bebi-
das, ou 0 complexo que as envolve — as reunides ou festas de caxiri —, S80 essenciais as relacfes ex-
traconjugais, umavez que fornecem espacos privilegiados de soci abilidade, que promovem aefetivacdo
de tais namoros.

A. Amod ko

Segundo Gallois (1988:130), o termo amd ko, € utilizado para cada grupo local se demarcar dos
demais. Além dos grupos locais que estéo inseridos na T. |. Wajapi, na regido do rio Amapari, tem-se
uma diferenciacdo em relagdo aos Wajdpi do Oiapoque (Wajapuku wand), e aqueles Wajpi transferidos
para o Parque Indigena do Tumucumagque (Kuu wana ou Pirawiri wand). Apesar da conviéncia, atual-
mente cada vez mais intensaf!, entre membros desses diferentes grupos — sejam eles distantes ou mais
préximas, eles vivem se acusando mutuamente de agressdes xamanisticas, de comportamentos inade-
quados, de proferirem encantagdes etc. Vejamos um depoimento de um adulto de determinado grupo
local arespeito dos demais grupos.

“ Aparece surucucu direto aqui, porque o pessoal do Aramird ndo gosta daqui (...) pessoal do
Taitetuwa, do Mariry diz que a gente ficou tudo doido, ndo gosta da gente. A gente é sozinho
mesmo. O pessoal do Taitetuwa ndo para aqui para conversar, tomar caxiri. Aqui ndo tem esse
negocio de parente! Aqui a gente é sozinho, ndo tem parente” .

Uma aldeia ndo corresponde necessariamente a um grupo local, ja que este pode estar frag-
mentado espacialmente. Mas, atualmente, como no passado, os Wajapi costumam usar o nome de
uma aldeia para se referir ao grupo local. Mais relevante aqui € o fato do depoimento explicitar,
através da expressao “aqui ndo tem parente”, as tensdes generalizadas entre as parentel as de grupos
locais diferenciados.

81 Esta convivéncia ocorre geralmente em Macapa ou mesmo no alto Oiapoque, ja que existe um transito razoavel de visitas entre os Waj api
de ambos os lados da fronteira.
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Osnamoroshas adeiasdaT. |. Waj&pi vao se dar justamente com esses ndo-parentes, amd kd. A
falaaseguir, de um pai para o filho, explicita bem esta afirmagao: “ ... quando vocé quiser, eu levo vocé
no Mariry pra namorar...”. Mas nem sempre € preciso sair da aldeia para namorar extraconjugal mente.
Os jovens, principalmente os rapazes solteiros e casados, na época de colheita das rocas, costumam
peregrinar de caxiri em caxiri, para conversar, beber e namorar.

“ Quando minha mulher esté aqui e vou pra outra aldeia, ela sabe que eu vou namorar |4 e eu sei
gue ela, setemkasiri, vai namorar aqui. Mas nao fala um pro outro ndo. Mas se um fica sabendo é
obrigado, é uma troca; quando o homem fica sabendo que a mulher transou com outro, €le namora
também. Mas ndo namora sé quando um esta longe, as vezes ou marido ou mulher dorme no kasiri,
ai 0 outro namora, perto mesmo, no mesmo kasiri, na mesma aldeia”

A partir destafala é possivel fazer algumas consideragdes. As relacdes extraconjugais ndo devem
ser explicitadas, mantendo-se discretas dentro de uma* ética de moderacao waj &pi” 8. Se veladamente os
cOnjuges supdem 0s namoros extraconjugais, a confirmacdo desses, através das redes de insinuacoes,
obriga-0s necessariamente a vingancga. O que se apresenta aqui € uma | 6gica semelhante a do canibalis-
mo, onde as relagdes sexuais com 0s outros Wajdpi , mas principalmente com categorias especificas de
inimigos (panary k& e karai kd) sdo percebidas como uma predacdo simbdlica (0 pénis é percebido
como uma “arma’) e que por isso deve ser retaliada. Os Wajapi gostam de afirmar: “nds nao vamos
deixar de namorar na CASAI” . Deixo agui apontada, para desenvolver posteriormente em outro local e
com mais cuidado e profundidade, aidéiada manutencdo do canibalismo simbdlico através das relagdes
sexuais, especialmente no ambito da CASAI. Ha que seressaltar o valor ambivalente das rel acdes sexu-
ais paraosWajapi, pois podem tanto alimentar quanto predar, tanto gjudar naelaboracéo de umacrianga,
guanto provocar infortanios.

Voltando a discusséo acima, 0s namoros, as relacfes extraconjugais sdo especialmente impulsio-
nadas pelos caxiris.

“Quando tem kasiri, Wajapi ndo esta nem ai com mulher dos outros... ai que namora mesmo”,
“...porque quando esta porre, ai ninguém sabe se outro pessoal transou com a gente...”

A embriaguez provoca a proximidade excessiva evitada na sobriedade. Por isso mesmo 0s
caxiris servem de espaco privilegiado para os namoros. Além dos codigos — ol hares, saidas estraté-
gicas etc. - que permitem a discricdo diante dos olhos do grupo, ha também os namoros considera-
dos “por engano”.

“ ...antigamente acontece também isso... quando gente tomava muito caxiri, ia fazer xixi, levantava
e depois ndo sabia nada... deitava com outra, com outro... acontece muito... ai depois quando
acordava, falava assim: ‘onde eu estou? mulher respondia: ‘vocé veio deitar comigo’... ‘eu nem
lembrei da minha rede’, eu falei... hoje pensa como antigamente, quando fica porre vem deitar
assim... quando o marido esta dormindo ele vem... ai marido s6 dormindo ... ela também esta muito
porre, ai sd abre perna e transa sb... nem nao sente... sO faz assim e pronto... pois é... acontece
muito isso também... quando mulher estd muito porre ai ndo sabe... quando marido muito porre ai
nao sabe também... ndo sabe se hamorou”

8 Ver Gallois (1988: 213-223).
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A afirmacéo sobre o desconhecimento do namoro vem justamente do estado de completaembria-
guez, que acomete atodos. E como se o caxiri permitisse todos os excessos rel ativos aos comportamen-
tos e sentimentos, contidos no dia-a-dia. Como bem escreve Sztutman “ Embriagar-se nesses termos €,
sobretudo, tornar o outro vulneravel, ou, em umalinguagem canibal, torné-1o presa, fazer dele um objeto
de predac&o” (2000:194). Podemos dizer que todos - homens e mulheres — s80, a0 mesmo tempo, presas
e predadores.

“mulher quando vé homem bonito, ela quer namorar... dai vai e namora”
“ ... no kasiri quando mulher do Kamopi vem aqui, dorme aqui, ai homem n&o escuta nada, nada,
nada, nada... vai e namora, vai e namora, vai e namora...”

O aparecimento das DST, enquanto tais, no universo Wajapi, tem promovido experiéncias, ainda
sem sucesso, de negociagdes conjugais em relagdo aos namoros extraconjugais.

“ Até eu conversei com as minhas mulheres, falei pra elas... ja que esse DST apareceu aqui na
aldeia, vocés ndo podem namorar mais com outro... antigamente ndo existia DST, nosso avb namo-
rava assim, mas ele ndo pegava doenga... agora vocés tem que ter medo de doenga, eu falel pra elas
assim... ai elas disseram assim, ‘ta tudo bem, se vocé nao namorar com outra a gente ndo vai
namorar’, assim que ela falou...”

Ainda que o discurso sobre as DST provoque um temor momentaneo, na hora do caxiri tudo é
apagado, e 0 medo deixa de ser da doenca para ser da possibilidade do rapaz que esta gjudando a cons-
truir um filho desobedecer ao resguardo: “ tenho medo que vai acontecer alguma coisa com meu filho” .

Numa outra situagao, o casal acaba ndo chegando a nenhum acordo, pois 0 marido ndo aceita a
restricéo sugerida pela esposa: “so nds dois que transamos, ndo transa com outra mulher nao, ai ndo
pega nada... mas ele ndo aceita, SO eu que aceito... 0 homem ndo aceita, quando elevai pra outra aldeia,
ai transa com outra mulher ...”

De fato, as doencas ainda ndo parecem, aos olhos dos Wajapi, um motivo suficientemente persu-
asivo para dterar seus padrdes de namoro. Alguns infortinios sdo conhecidos ha tempos através de
designacdes diferentes e nem por isso promoveram mudancas em relacdo ao comportamento sexual do
grupo. Como bem disseram, em relaco aos namoros, “ hoje pensa como antigamente” .

B. Panary k@, perigosos e atraentes!

A categoria panary ko € utilizada para designar os “parceiros de troca’ (Gallois; 1988:143). Entre
estes parceiros, que podem ser individuos ou familias de outros grupos indigenas proximos espacia mente,
encontram-se atual mente, mencionados pelos Wajpi enquanto tais, os Wayana, osAparai e os Tiriyo.

Os panary kd tém sua origem remetida ao mito da putrefacdo da Anaconda, da qual brotaram
diversas categorias de inimigos. Sdo considerados, portanto, mojutapurukwera (residuos da putrefacao

daAnaconda), e substancialmente diferentes dos Waj &pi.

“A beleza é também um dos atributos dos povos que surgiram da putrefacéo da cobra, especial-
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mente dos Banare-ko (= panary kd), dos Kusari e dos Karang, todos desgjaveis pelabelezafisicae pelos
seus objetos’ (idem:139). Apesar dos panary ko serem atraentes, também sdo considerados extrema-
mente perigosos.

Gallois (1988:142-144) traga um historico das relacbes dos Wajapi do Amapari com seus panary
k&, no qual reconstitui, através de fontes bibliogréficas e da tradicdo oral, uma passagem da guerra a
troca. Do periodo de conflitos, a Unicareferéncia que obtive foi ao rapto de mulheres dos grupos inimi-
gos:. “ Antigamente ja namorava com indio de outro lugar, quando ia visitar, quando fazia guerra pegava
mulher de outro povo”

A repercussdo no plano simbdlico do rapto remete tanto aidéia da predacdo, umavez que tem-se
em maos um “inimigo”, quanto da “ afinizacdo”, a possibilidade de domesticacdo que ameniza o perigo
e possibilita a convivéncia social. Os Wajdpi optaram pela convivéncia, ainda que, como Gallois reco-
nhece, “a guerra nunca seria cancelada’ (1988:143). Esta guerra perpetua-se em outras dimensdes, em
especia narelativa as agressdes xamanisticas e encantamentos wyrdjiga, e acredito que também através

dos “namoros”.

Para além das guerras invisiveis, a cidade, ou mais especificamente a CASAI (Casa de Salde
Indigena), passou arepresentar um espaco propiciador de relagdes de troca (materiais e imateriais) entre
os Waj&pi e membros de grupos indigenas classificados como panary ko.

Como veremos adiante, asDST eaAlDSjaforam incorporadas neste circuito detrocas, aindaque
nado figurem para a maioria das pessoas como preocupacdo. Antes de adentrar especificamente os dados
sobre as representacGes dos Wajapi inimigos e sobre a CASAI, vale apontar rapidamente uma explica-
¢do constantemente fornecida por homens e mulheres acerca da resisténcia dos dois géneros aos namo-
ros. Poderiamos sintetizéa-la em algo como: mulher aglienta ficar bastante tempo sem ter relagdes sexu-
ais, porque “néo fica prestando atencéo em outro homem n&o”. Enquanto o homem n&o aguenta, “ vé
uma menina assim, fica com vontade de transar...” . Sem entrar no mérito da questdo de saber se existe
ou ndo uma base fisioldgica paratal afirmacédo, € interessante notar que as mulheres se véem como mais
comedidas que os homens, mas estes, por suavez, as julgam freqlientemente como namoradeiras, ainda
gue reconhegam que muitas vezes as mulherestém dificuldade ou medo de resistir ao namoro, confor-
me veremos mais abai xo.

B.1 Da CSl (Casa de Saude do indio) & CASAI (Casa de Saude Indigena)

Em termos préticos, muito pouca coisa mudou referente ao atendimento a salide dos grupos indige-
nas nacidade, daépocadaCSl paraadaCASAI®, |sso porque a propriarepresentacdo que os funcionarios
ndo-indios possuem sobre os indios é praticamente a mesmat*. Sem aprofundar esta discussdo, que mere-
ceria um trabalho mais cuidadoso, apenas apresento um depoimento dos Wajapi sobre a CSI, mostrando
que, assim como a CASAI, estaja representava um espaco importante de troca entre 0s grupos.

3 A CSl eragerenciada e administrada pela FUNALI, enquanto que aCASAI évinculadaa FUNASA. Por isso que no depoimento que apresentarei
aseguir, amulher Waj&pi faz referénciaoraa CSl, oraa FUNAI, j& que os funcionérios que trabalhavam na CSl eram funcionérios da FUNAI.

™ Alguns materiais sobre estas instituicdes me permitem fazer esta afirmagdo: uma entrevista gravada com a diregdo da Casa de Salde
Indigena (CSI) em 1998 e anotagoes referente a falas dos funcionarios da CASAI durante uma capacitagdo denominada ‘Humaniza SUS',
ocorrida em 2004 e da qual participel como ouvinte.
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A CSl, como aatual CASAI, possuia normas rigidas em relagéo aos acompanhantes e aos namo-
ros. NaCSl os pacientes ndo podiam levar acompanhantes, estes eram proibidos. A institui¢do argumen-
tava que, além de haver fata de espaco, o doente trazia a “familiainteira’ para o tratamento, ou sgja,
marido, filhos, as vezesirmaos e até progenitores. Se aos olhos dainstituicdo isto eravisto como desca-
bido, para os Waj&pi simbolizava a participacao do “grupo de substancia’ na restauracdo da vitima do
infortanio. Os namoros também eram proibidos e a instituicdo colocava um “vigia’ que, aém de ter a
funcado de zelar pela segurancalocal, controlar a entrada e saida dos indios, deveria também impedi-los
de namorar.

“Na C3 antigamente ndo podia levar acompanhante, entéo Tiriyd veio uma vez na minha rede, o
vigia viu, mas néo falou nada. Depois velho veio e tirou minha saia. Dai eu chora muito. Dai eu fui
falar coma mulher do Tiriyd, ela ndo entendeu nada do que eu falei, eu contei pra ela que o marido
dela veio na minha rede. Dai, falei com o pessoal da FUNAI, nem liga. Acho que Tiriy6é pensa
assim: eu estou com doenca, entéo vou dividir doenga” .

Este depoimento mostra a dificuldade de interlocucéo — por descaso e falta de entendimento — que
até hoje predomina na instituicdo, seja entre os proprios indios ou entre esses e os funcionarios®. E
também aponta para a relacéo sexual enquanto mecanismo de predacdo, umavez que, de acordo com a
interpretacdo dos Waj&pi, 0 homem tiriy6 pretendeu intencional mente transmitir sua doenga para a mu-
Iher wajapi, colocando em movimento novamente a espiral de agressao.

Estabrevereferénciaa CSl cumpre apenas o papel de mostrar que estainstituicdo, posteriormente
transformada em CA SAI, instituiu formal mente na cidade um espaco privilegiado para as relagcdes entre
0s grupos indigenas.

B.2 CASAI

S&o comuns os comentérios nas adeias acerca dos namoros ocorridos na CASAI. Pode-se
mesmo dizer que estes comentérios servem de alimento constante para arede de insinuacdes e criticas a
respeito dos namoros, responsaveis por provocar reestruturages nas aliancas, bem como dissensdes
politicas no grupo.
Como ja salientei acima, um dos atributos mais caracteristicos dos inimigos é sua beleza. Esta
provoca uma atracdo quase que irresistivel aos Wajapi.

“ ... mulher ndo consegue falar para 0 homem nao namorar... ela quer namorar com aquele homem
bonito... esse homem também quer namorar comela ...”

Estarepresentaco acerca da beleza e seducdo remete as narrativas miticas que ilustram o contex-
to em que surgem essas categorias de alteridade “figurada por atos sexuais ilicitos entre humanos e

animais, uma ‘mistura’ que representa a afinidade” (Gallois, 1988:146).

Nos mitos, 0s animais sedutores possuem aparéncia humana e sdo apontados como “... individuos

8 O dominio precario do portugués, muitas vezes ao invés de promover entendimento, acaba por gerar muitos equivocos, dificeis de serem
posteriormente desfeitos.
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atraentes, profusamente adornados e desgjaveis’ (idem:147). O desgjo incontrolavel relaciona-se aum
ideal de perfeicéo estética e de seducdo.

“...mulher nova vem aqui na CASAI, ai acha bonito parente, ai quer namorar comele, ai ele dorme
pertodela... ai elafala‘vemnamorar comigo’... até mulher maisvelha quer namorar comKaripuna,
Tiriyd, Apalai, Wayana.”

Dessa forma, a énfase dos depoimentos é na susceptibilidade das mulheres frente aos inimigos,
sejam elas jovens ou mais velhas. Apesar dessa énfase, 0s homens reconhecem que “todo mundo gosta
de namorar na CASAI”.

B.3 Acusacdes relacionadas a doencas e as DST

Além da dimensdo simbdlica da relagdo sexua enquanto predacdo, os Wajdpi continuam impu-
tando aos panary k& a causa de varios de seus infortunios. Gallois ja apontara que, na época de sua
pesquisa, “muitos casos de doencas graves e mortes repentinas foram atribuidos aos banare-ko, cujos
xamas s80 tidos como particularmente poderosos’ (1988:253). Em um levantamento sobre diagnosticos
de falecimentos registrados entre 1977 e 1985, Gallois indica que as agressdes imputadas aos panary ko
s6 perdiam em quantidade para as agressdes dos —jara (1988:249).

Mas vejamos outro depoimento, que retoma as acusagdes aos panary ko, especificamente no
contexto da CASAI.

“ CASAI é muito complicado, sabe... porquetem Tiriyo, Apalai, Wayana, Galibi, Wajapi... Karipuna,
Palikur... principalmente jovens... ontemeu fui | e conversel com S, eu falei pra ele ‘como é que
esta aqui a CASAI?' Ele disse, ‘eu nem consegui dormir direito’... ele ndo conseguiu dormir
direito por causa de namoro... aquela filha do A. chamou muitosjovens pra dormir comela... ‘eu
conversei com ela’, falou S, ‘so que ela falou pra mim que eu ndo sou pai dela pra aconselhar
ela’... ‘ndo, eu falei, eu estou conversando contigo pra vocé nao pegar doenca, porque esses
homens querem transar contigo nao € por causa de prazer, esse rapaz tem doenca, €le vai passar
prati’... ‘ndo, eu ndo vou entender o que vocé esta dizendo pra mim’ ela me falou... ‘dai noite
toda ela namorou’, ele falou...”

Seguindo amesma | 6gica apresentada na fala da mulher wajdpi na CSl, um velho de uma parentela
“solidaria’ adajovem®®, também internado na CASAI, chamaa atencéo dela para o fato de que os rapazes
dos outros grupos indigenas quererem namora-la com aintencéo de lhe transmitir doencas. A mocga desa-
credita seus conselhos e a legitimidade destes, alegando que ele ndo € seu pai, reiterando o papel daquele
gue essenciamente acriou (-movija). Mas meu interlocutor prossegue a critica— el e pertence aumaparen-
telaque se considera“inimiga’ da dajovem em questéo — e a estende também ao pai dela.

“...ndo escuta nemo pai dela (...) pai dela falou assim ‘ minha filha ndo pode namorar agora’, mas

86 Segundo Cabal zar (1997:255) as parentel as dispersas entre Pypyiny, Yvyrareta, Aramiré e Kapuwera sdo solidarias, mantendo lagos socio-
politicos em detrimento do Ytuwasu, da qual faz parte o narrador deste caso. Ja o velho conselheiro, pertence a parentela de Kapuwera,
enquanto que ajovem a parentela de Aramird, mas a parte relacionada aos I nipuku wana, considerados no limite como‘ afins’, co-residentes.
A outra versao da critica aos pais da jovem é feita por um mulher pertencente a parentela do Yvyrareta.
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s0 isso que ele falou... ndo falou ‘ cuidado sendo tu vai pegar doenca’, €le ndo conversou... falei
pra ele, vocé tem que conversar ndo é so com sua filha, conversa com outrostambém... elefalou ‘ta
bom'... na hora ele acreditou em mim... depois quando chegou la foi conversar: agora como que
vocé estd? tudo bom? Néo falou nada sobre doenga... porque tu sabe que adulto wajépi esquece
rapido, quando a gente fala uma coisa esguece...esquece mesmo...”

Este “ esquecimento” do pai em criticar o comportamento da filha pode estar relacionado tanto ao
cuidado de ndo provocar um sentimento de raiva ou tristeza, quanto ao perigo de insultar 0s inimigos,
deixando-os zangados e ficando a mercé de possiveis retaliactes. Apesar do interlocutor ndo especificar
o maleficio, é possivel afirmar que a relacdo sexual neste caso é referenciada como mecanismo
potencializador da contaminacdo com a alteridade e suas substancias.

Segundo umaoutra versdo, de uma mulher wajdpi também em tratamento na CASAI e pertencen-
te auma parentela politicamente aliada a da jovem (ver nota 17), os pais ndo so apoiaram como incenti-
varam o comportamento da filha.

“... pai dela falou pra ela, pode fazer, pode fazer com outro homem, vocé ndo tem marido, pode
fazer... mae dela falou ‘antes de casar pode' ... ‘antes de casar’... ‘ai depois seu marido ndo vai
deixar namorar outro homem’, ela disse... ‘tem que aproveitar antes de casar’...”

A despeito da critica da narradora, esta explicagdo remete a permissividade e aprovacéo dos na-
moros das jovens e a liberdade e facilidade de namorar antes do casamento sem que segjam criadas
muitas tensdes. A contextualizacdo da parentela de pertenca do narrador e dos atores envolvidos nos
casos permite explicitar de forma mais contundente a dimensao politica das criticas, que re-alimenta a
rede deintrigas.

Se para os mais velhos o perigo representado pel os inimigos materializa-se numa série deinfortu-
nios e doencas produzidos por estes, para os jovens, especialmente os Agentes Indigenas de Salde
(A1S), a preocupacdo tem sido essencialmente com as DST.

OsAIS costumam insistir que os Wajdpi “ ...ndo estdo pensando em DST, se pensassem ndo na-
moravam’ . Mas, como espero estar conseguindo demonstrar, a discussao € muito mais complexa, pois
envolve varias dimensdes das representactes referentes as doencas, fluidos corporais, sexualidade, con-
cepcoes sobre corpo e sentimentos. De um modo geral, pode-se dizer que o grupo tem acusado também
os panary ko, além dos karai kd, de transmitirem as DST, pensadas enquanto tais.

“Tiriyo e Aparai sempre tém DST... pessoal da CASAI explicou pra gente, ai nds entendemos...
antigamente ndo sabiamos nada... ai namorava Aparai, porque a moga wajapi nao sabia nada, nao
sabia que Aparai estava com DST”

B.4 Acompanhantes: uma estratégia ambivalente.
Depois da experiéncia da CSl, a CASAI resolveu estabelecer uma regra de um acompanhante

adulto por paciente, afora os filhos pequenos que — como n&o poderia deixar de ser - acompanham 0s
pais. Apesar desta restricdo a quantidade de familiares, as Casas de Apoio das organizacdes indigenas
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acabam fornecendo abrigo para outros parentes que acompanham “informalmente” os pacientes, além
das pessoas que vém resolver problemas na cidade, que ndo os de salde. Dessa forma, ha um intenso
transito de visitas de pessoas abrigadas nas Casas de Apoio aos pacientes na CASAI. Esta parece ter
sido, portanto, a forma que os indios encontraram para driblar a restricdo aos acompanhantes. Mas a
maior preocupacao dos Wajdpi € quando um paciente segue sem acompanhante paraa CASAI.

“...javi quando homem casado vai prala, semacompanhante, fica na liberdade e namora... temum
menino gque ndo sai de l4... fica namorando com todas... até sai menina gestante de la...”

Se hduma preocupacdo em relacéo aos homens, principal mente os casados, ja que 0s excessos de
maneira geral podem atingir também o “grupo de substancia’ (ver Capitulo | / Nosologia), quando se
trata das mulheres esta preocupacdo € potencializada pelo fato de eventuais namorados contribuirem
para o processo de elaboracao do filho.

“...mulher se vem sozinha, namora qualquer homem... qualquer homem... ela dorme seis horas da
manha... vem homem por aqui, ai pula... prala pra namorar...” .

A preocupacao justifica-se pelo fato de que, paraa ém do aspecto da atracdo e seducéo irresistivel
exercida pelos inimigos, a mulher “ndo consegue”, de fato, impedir 0 namoro. Seja porque tem vergo-
nha ou medo de argumentar e negar, seja por falta de forca fisica, uma vez que, segundo os Wajapi,
“mulher ndo segura, homem é mais forte”. Dificil também é convencer o inimigo que se esta doente.

“...homem ndo vai acreditar ndo que €ela esta doente... mulher sabe que €ela esta doente, esta
sentindo alguma coisa... ai homem que quer namorar, nao estd nem ai ... ndo acredita que ela
esté doente...”

Soma-se também 0 medo, que assola tanto mogas quanto rapazes wajapi, de que 0s inimigos vao
por vinganca produzir algum tipo de maleficio através de wyrdjiga [encantamento para agredir], caso
recusem o convite de namoro.

“...quando vem namorar com gente, se fala alto assim vocé néo pode responder pra ele, se vocé
fala alguma coisa, a pessoa pode fazer alguma coisa pra vocé depais... faz remédio assim com a
palavra... dai a gente fica doente...eu acho que por isso que mulheres e homens assim, tem medo...
jovemvai la etransa...”

Novamente tem-se uma manipulacéo do principio vital da pessoa, a partir do suporte “palavra’,
para a producéo de maleficios.

Buscando maneiras de amenizar estes problemas, os Waj&pi propuseram que o conjuge do pacien-
te passasse a ser encaminhado como seu acompanhante. Essa seria uma forma possivel de constranger
0s namoros. Mas, como perceberam, apesar de diminuirem, estes continuam ocorrendo.

“ @ mais dificil quando mulher esta acompanhada... mas namora também, quando o marido dorme...”

Isto quando o préprio conjuge acompanhante ndo resolve namorar também, ndo s6 na CASAI,
mas também com os ndo-indios (karai kd), e depois acaba retornando paraa aldeia com alguma doenca:
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“ ...as vezes também a pessoa que vai acompanhar o doente, a esposa, 0 marido, esta transando muito
com ndo-indio, com indio mesmo e depoistraz o a doenca pra aldeia....”

Em relaco as meninas solteiras, os Wajdpi reconhecem a dificuldade de segurar os namoros.
Alguns chegaram a me dizer que ndo adiantava a mée ou irmairem junto. O melhor seria se fosse como
acompanhante um irmado. Mas mesmo esse também estaria passivel a seducéo dos inimigos.

“...temque vir irmao, acompanha menina solteira... ndo deixa ela namorar... nao sei seirmao vem
solteiro ai vai querer transar com outra mulher... vai... por isso que muito dificil, por isso...”

Os acompanhantes sdo t&o suscetiveis aos namoros quanto os pacientes. Chegam mesmo autilizar
a estratégia do acompanhamento de um determinado parente na CASAI como descul pa para namorar.

“...a menina gosta dele ai... ele vai deitar nela... depois ela vai ficar alegre... quando chega na
aldeia vai dizer namorei com homem bonito assim, vai contar... ai outra mulher pergunta: como é
gue é? serd que ele estd |4 ainda? vou la também namorar com ele... homem mesma coisa, se
namora com mulher bonita na CASAI ai vai contar para o colega dele... dai colega diz eu vou la
agora acompanhar minha mée que ta la na cidade...”

Dessaforma, a estratégia do acompanhante € ambivalente, podendo tanto ajudar a constranger os
inimigos, quanto multiplicar as redes de namoros e vingancas. Indaguei a algumas mulheres se elas
tinham receio de namorar com panary k8. Estava pensando exclusivamente na questéo das doencas.
Paraminha surpresa, aresposta unanime das mulheresfoi: “ eu tenho medo de namorar com Apalai, com
homem Tiriyd... porgue nao ta perto, ndo sabe se vai fazer resguardo...

Por fim, vale ressaltar que 0 medo referente as estadias na CASAI deve-se menos ao fato de ser
uma casa de salide (ou de doengal ), onde encontram-se internadas pessoas em tratamento ou realizan-
do exames, e mais as relagdes que propicia entre diferentes categorias de pessoas. Esta dimensado das
doengas, como nds a concebemos, para os Wajapi € minimizada frente ao perigo que representa a
propria inevitabilidade da relagdo com os inimigos. Esta é uma forma dos Wajapi se reafirmarem
enquanto tais, viacomensalidade, frente aeles: “ ... Wajapi ndo vai parar de namorar na CASAI, com
certeza ndo vai...” .

C. Karai ko

OsWeajapi utilizam o termo karai kd parafazer referéncia aos ndo-indios. Mas entre estes diferen-
ciam os franceses, parainsi k8, e os negros, mekdrd. Todas as trés categorias remetem a um mesmo
processo de origem: “surgiram de pedras ou de amendoins de cores diferentes, caidos do céu”. Estes se
transformaram em pequenas criancas que foram criadas pel os Waj &pi até tornarem-se adultos. Posterior-
mente se distanciaram e vivem hoje em suas proprias “adeias’ (Gallois, 1988:347).

A categoria genérica karai kd € a que predomina nos discursos dos Waj&pi, ocupando uma posi-
¢d0, segundo Gallois, ambigua: “(...) sdo as vezes integrados a condi¢do genérica de humanos e, em
outras situagdes, rejeitados numa posicao de alteridade maxima, contigua a situagéo dos inimigos’
(1988:343). VVao de fornecedores de ferramentas e mulheres a predadores e contaminadores.
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Esta posicdo ambigua pode ser remetida ao proprio processo de origem dos ndo-indios, como
sugere 0 mito de origem. Se substancialmente os karai k& foram gerados a partir das pedras e amen-
doins, posteriormente foram cuidados e alimentados pelos Waj&pi, ou seja, adquiriram destes um pouco
de suas substancias, de sua “humanidade”. Por mais que tenham se distanciado, € como se o vinculo
fosse inevitavel. Uma das formas de expressao desse vinculo — passada e presente — ocorre através das
relacdes sexuai s, objeto de representacdes especificas dos Wajdpi que retomam adiscussao da predacao,
aproximando os karai k6 dos panary k6. Vejamos a fala de um jovem que relata uma histéria onde fica
explicita a representacéo sobre a sexualidade dos ndo-indios.

“...antigamente nossa avd namorou com karai k... dai ele tirou o pénis com forca e deu medo pra
ela... tirou diferente dos Wajapi, dai ficou commedo... dai ndo podeter transar comkarai kd assm...”

Gallois ja apontara que a “violéncia sexual dos brasileiros, [€] temida até hoje pelas mulheres do
Amapari, que comparam 0 0rgao sexual dos brancos auma arma; alias as relacdes sexuais com estran-
geiros sdo concebidas como um retal hamento interno, umavez que os karai kd sdo tidos como porosu’ u
(= agueles que nos mordem)” (1988:345). Esta representacdo da violéncia dos karai ko é atualizada no
seguinte depoimento sobre um namoro ocorrido na cidade, a“aldei@’ dos ndo-indios:

“...irmade M. foi setratar na CS e um Apalai deu muita cachaca pra ela na FUNAI velha, depois,
levou ela para Casa Amarela la perto da FUNAL... branco transou muito comela... depoisele levou
ela devolta paraa CS ... no dia seguinte ela ndo podia andar, corpo todo doido... parece que 0Sso
tudo quebrado, mole... a vagina dela ficou toda vermelha... dai o pessoal perguntou o que aconte-
ceu? ela disse que tinha bebido e caiu, por isso assim...”

Esserelato é significativo porque expressa umaalianga contextual entre 0sinimigos incontestes —
selecionados habitualmente entre panary k& — e agueles que por seus comportamentos se assemelham
aosinimigos, ou seja, oskarai kd. A estratégia utilizada paraapredacéo é essencia mente ade embebedar
apresa. A descricao das dores sentidas pelamul her no diaseguinte as rel agdes sexuaisremete aretalhacéo
sugerida por Gallois.

Mas o0s depoimentos que obtive durante minha pesguisa vao sugerir uma relacdo com os karai kd néo
somente no ambito da predacdo, mas também no registro da“ afinizacdo” . A afinizacdo mitua - homens waj &pi
afinizando mulheres karai kb e homens karai kd afinizando mulheres wajapi — tem por objetivo transformar
0 “inimigo” em afim, com o qual se é possivel estabelecer uma relacéo de troca. Vgjamos um exemplo.

“...muito tempo atras tinha a que nés chamamos sa’'i Myrysi“ypy [“avé deste lugar denominado
Myrysi“ypy”] que vem de |4 dos karai kG... ela era karai kd que veio casar com os Wajapi... junto
com ela vieram um monte de karai kd que namoraramnossas sa'i kd [avds] ...namoraram bastante,
depois os karai ko voltaram para sua aldeia... faz muito tempo... 0 meu pai contou pra mim que faz
muito tempo que nds fomos contato com os ndo-indios... muito tempo ja...nem morava aqui... a
gente morava em Macapa e encontrava sempre com muitos nao-indios e com franceses e nossos
avos namor avam, nossos tataravds namoravam e pegava doenca... depois a gente veio para aqui...
viemos , mas os karai ko vieram atras de nos... sa'i Myrysi“ypy que veio de Macapa até casou com
wajapi... ficou aqui... tem neto por aqui... eu ndo sabia ndo... depois conversando fiquei sabendo
queA. édescendente de karai k... meu pai também descendente de karai k&, por isso que todos nés
temos barba... 0 meu pai também tinha barba grande, porque €ele era descendente dos karai kd...” .
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Aindaque a“guerrasimbdlica’ fique em suspensdo porque sugerida implicitamente na acusa-
¢ao relativa ao aparecimento de doencas, 0 marco da narracéo € a afinizacdo. Os ndo-indios vieram
atrés dos Waj &pi, daguel es que miticamente os criaram — para tentar estabelecer aliangas de casamen-
to. Mas somente sa’i Myrysi“ypy [“avo deste lugar denominado Myrysi“ypy”] ficou®”. Atualmente os
Wajapi reconhecem que, de fato, alguns sdo descendentes dos karai k3, enfatizando tragcos — barba,
presenca de pélos e cabel os encrespados — que consideram significativos e que perpetuam no corpo
esta miscigenacdo. Os pélos aparecem aqui mais uma vez revestidos de uma importancia simbdlica
Se, como jadesenvolvi em outro lugar, eles sdo essencia mente remetidos ao processo de transforma-
¢do da crianca em adulto, aqui simbolizam a permanéncia, pela descendéncia, dos karai ko, que ao
invés de se separarem como no mito, permanecem agora junto aos Wajapi. Um altimo aspecto rele-
vante da histéria de sa’i Myrysi“ ypy € que, mesmo com a possi bilidade de afinizacéo e convivéncia,
nas outras versdes recolhidas por Gallois (1992:79-80) enfatiza-se o ethos predatério dos karai ko,
para os quais sa’i trabalhava e fugiu.

Em relatos mais recentes de aproximagdes com ndo-indios, tem-se novamente a mesma ambiguii-
dade recolocada: os karai kd variam de comportamentos extremamente agressivos — “garimpeiro pega-
va mulher a forga paratransar” - atentativas de estabelecer aliangas: “ pessoal antigamente, namorou
com mulher Wajapi... dai cacique queria que Wajapi casasse com karaik@” . Mas ndo foram somente 0s
karai ko os agentes, casuais ou intencionais, dos encontros com os Waj&pi, pois estes “procuravam se
aproximar dos brancos, orientando seus deslocamentos e inclusive construindo aldeias em funcdo das
trilhas percorridas por ‘soldados’, balateiros, seringueiros, cacadores de peles e, muito mais recente-
mente, garimpeiros’. O objetivo desta procura era justamente a obtencéo de ferramentas (1988:344).

Tem-se, portanto, que antes mesmo da aberturadarodovia Perimetral Norte em 1973, alguns Waj &pi
Se aventuraram rumo aos Vilarejos mais proximos, com o intuito de obter ferramentas. Eram muitas vezes
levados pelos préprios karai k&, que posteriormente os transformavam em seus empregados.

“ ... jatinha o parente que foi, antes da estrada, morar 14 na cidade... ele morou |4 na Agua Fria...
garimpeiro levou ele... ai foi morar, ndo é que morar n&o, foi trabalhar para o garimpeiro... isso...
naikoi ma’e... ndo tem as coisas... ai alguns foram pra la pra ver se conseguem... faca, machado,
panela... marija naikoi karamoe reme [“no passado ndo tem faca’]... ai foram pra la... quando a
FUNAI comegou a trabalhar em Macapa, ai comegou a procurar por eles... encontrou |a na Agua
Fria, dai trouxe de volta...” .

O retorno destes Wajapi, através da FUNALI, implicou também na constatacdo de doencas e/ou
sintomas remetidos essencialmente as relacdes sexuais com os karai ko:

“ ... minha mée estava comtekarukay... ai meu pai contou quando ela ficou boa, assim: “eu namorei
duas vezes com karai ko, foi karai kd que quis namorar comigo, eu ndo quis, mas karai ko falou, se
nao namorar eu vou chamar policia prate prender”... dai meu pai namorou... depoisoutro diafalou
de novo que queria namorar, ai meu pai ndo quis e depois namorou...” .

Ainda que fora do sistema de agressao xamanistico e de encantamentos, as ameagas dos karai kd

87 Para outras versOes acerca da histéria de Sa'i Myrysi'ypy e uma andlise da relagéo de convivéncia e miscigenagdo dos Wajapi com os
regionais ver Gallois (1994:74-81).
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podem ser consideradas semelhantes aguelas atribuidas aos panary kd. Com medo das retaliacfes, 0s
Waj&pi se submetem aos hamoros. Mas estes os agridem, provocando danos estendidos as pessoas de
seu “grupo de substancia’.

A implantacdo da rodovia Perimetral Norte promoveu uma intensificacéo das relages en-
tre os Wajdpi e os karai kd e, consequientemente, de seus namoros. As novas demandas (territoriais, de
salde, educacdo, Conselho das Aldeias Wajapi, a Casa de Apoio dentre outras) advindas deste contato
mai s intenso passaram a exigir dos Waj&pi um transito cada vez maior para as cidades. A introducdo do
dinheiro, através de varias fontes - aposentadoria dos vel hos e sal &rios dos professoresindigenas, Agen-
tes Indigenas de Salde, Agentes de Saneamento, vendas de artesanato etc. — tem impactado de modo
contundente varios aspectos da vida dos Waj&pi. Especificamente em relagdo aos namoros, o dinheiro
tem propiciado os “kasiris na cidade”, seguidos dos hamoros com as prostitutas. A curiosidade, princi-
palmente dos jovens, em namorar os karai ko, tem se somado a um crescente gosto dagqueles pelo jeito
de namorar dos ndo-indios. Isto, conforme apontarei a seguir, tem tido repercussdes na sexualidade
Wajapi, traduzidas por algumas tentativas de inovagoes.

D. Os namoros com as prostitutas: afinizacdo ou vinganca?

Assim como os inimigos exercem um poder de seducéo sobre os Wajapi, os karai kd parecem
também exercé-lo, mas de modo menos intenso. Os jovens wajdpi ressaltam que as mulheres karai k6

sd0 “diferentes’ por isso despertam curiosidade e interesse. Mas também chamam a atencao para carac-
teristicas especificas, apreciadas pelos Waj &pi.

“mulher branca é diferente de wajépi, porque tem vagina grande, corpo lindo, bumbum grande”
“...acha que é bonita karai k&, acha diferente...”

Duas das caracteristicas apontadas sao bastante enaltecidas pelos Wajapi. Eles costumam
dizer que uma pessoa saudavel é“larga’ o que remete aqui ao qualitativo grande. Mulheres“finas’,
-si, s8o consideradas “inacabadas’, conforme jafoi apontado em outra parte deste capitulo. A outra
caracteristicaremete a propria concepgao de “alargar”, “aumentar o orificio” davagina das mulhe-
res wajapi. Dessa forma, as mulheres ndo indigenas sdo apreciadas justamente pelo fato de terem
“vagina grande”.

Mas as diferencas entre as Wajapi e as mulheres karai kd ndo estdo somente “nas formas’, mas,
principalmente, no “jeito” de namorarem.

“...mulher karai kd namora diferente de Wajapi... india namora calma, karai kd namora de outro
jeito, agitado... ai gosta de namorar comkarai kd... india ndo faznada...” “ gosta de namorar karai
ko para experimentar, porque karai kd mexe muito”

Ainda que alguns rapazes sejam criticos ao jeito de namorar das Wajapi, quem de fato estaincen-
tivando as mudancas, parecem ser justamente as mulheres.

“ As mulheres wajapi dizem que o homem karai k& d&a mais prazer para elas... por isso hoje em dia
estd mudando o jeito de namorar... alguns beijam a mulher, ou entéo fazem a transa mais demorada.”
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As mulheres costumam namorar 0s ndo-indios que trabalham nas aldeias. Ja os homens namoram
essencia mente na cidade, com as prostitutas. Os velhos, quando estéo na cidade, acabam “entrando no
ritmo dos jovens... as vezes o velho ndo quer, mas vai junto, toma cerveja, a cabega fica alegre, e acaba
aceitandoir comele namorar...” . Elesremetem a“descoberta’ das prostitutas nacidadea“...um profes-
sor karai kd que trabalhava na aldeia e um dia veio pra Macapa e mostrou onde tinha mulher, muita
mulher pra namorar...” . E a freqliéncia com que as procuram, imputam ao dinheiro e ao fato de que
“homem ndo agtienta ficar na cidade sem namorar’.

Em relacdo especificamente ao dinheiro, alguns jovens sdo extremamente criticos, menos pelo
que ele pode proporcionar de beneficios (compra de vérios artigos: pano vermelho, panelas, facao,
muni¢ao anzol, chinelos, calcinhas, etc) e mais pelo jeito como € gasto: “ 0 que esta atrapalhando muito
nossa vida e nossa convivéncia e nossos namoro € karakuri [“dinheiro”], que atrapalha muito porque
nos vamos para a cidade, pega por exemplo, quatrocentos reais, cemreais vai pra cidade e fica e bebe
evai namorar, que prostituta so custa 10, ou 5 reais e vai namorar sem camisinha...”

O uso da camisinha nesta fala remete diretamente a uma preocupacéo com as DST. Mas mesmo
diante dessa preocupagéo existe uma dificuldade enorme dos Waj&pi em usar o preservativo, conforme
apresentarei no Capitulo 1V.

Assim, os Wajapi acabam imputando o uso ou 0 ndo-uso da camisinha as prostitutas.

“tem prostituta que quer usar camisinha e tem prostituta que ndo quer usar... Wajapi perguntou pra
ela, vocé tem DST? ela falou que ndo estava doente... enganou Wajapi, falou que ndo tinha doenca”

Acreditando nas palavras destas, os Waj&pi sentem-se enganados, € num tom acusatério aproxi-
mam novamente os karai k& a categoria de inimigos. Também o fazem quando explicam o fato de ndo
utilizar a camisinhaintencional mente, como um modo de se vingar, pelo ato e pelas substancias, do que
0s antepassados dos karai kb fizeram com as indias.

“...eu vgjo muito parentes falar, porgque antigamente portugués ‘fodia’ muita india e hoje em dia é
avez do indio... ele quer descontar...”

Por outro lado, ou seja, ndo mais no registro da vinganca, mas da alianca, aproximam-os
novamente aos afins. Ressaltam que a ndo utilizacdo do preservativo € justamente porque guerem
“espalhar esperma’ e contribuir para a fabricacdo dos filhos dos karai k&: “quando € mulher karai
kd pensa a mesma coisa que Wajapi, escolhe prostituta gravida... ela nao sabe, mas ele esta fazen-
do ofilho dela”

Mas haveria algum tipo de perigo envolvido no fato dos Waj&pi deixarem o esperma na
mulher karai kd? Alguns responderam que é extremamente perigoso, porque a mulher pode manipular
este fluido, produzindo maleficios para aquele que o depositou.

“muitos wajdpi velhos ja contaram pra nos que é muito perigoso porque vai fazer remédio, a
mulher que sabe fazer remédio, ou levar para o pajé karai kd pra fazer mal pra aquela pessoa, pra
ndo ter mais filho... e muitos de nossos velhos conta assim pra gente, conta mas assim mesmo a
gente ndo entendemos néo, parece que a gente ndo ouve nao...”
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Outros argumentaram que os karai kd, por ndo possuirem pajé, ndo partilham dos mesmos conhe-
cimentos dos Wajapi e dosinimigos arespeito dos encantamentos paraaproducéo de maleficios: “ ...Mu-
Iher dekarai kd ndo sabe... Wajapi dizque mulher de karai kd néo sabe de nada, ndo vai fazer uma coisa
assim pra outra pessoa’” .

Esta ultima fala parece de fato, a despeito da anterior, excluir os karai kd da possibilidade de
serem verdadeiramente inimigos. Mas também nunca serdo totalmente afinizados, pois em esséncia
compdem-se de outras substancias que ndo aquelas dos afins ou dos préprios Wajapi.

Por fim, vale salientar que uma mesmal | 6gica da continuidade esta presente nos namoros rel ativos
tanto aos amd ko, quanto aos panary ko e karai ko, seja produzindo afinidade e descendéncia ou movi-
mentando a espiral davinganca e predacao entre aquel es que se consideram inimigos, ou se comportam
como tais.

O que procurei mostrar, através da descricdo do atual contexto wajapi, é que ndo existe uma
dissociacdo ou uma descontinuidade entre comportamentos na aldeia e comportamentos na cidade, na-
moros na aldeia e namoros na cidade. Estes namoros na cidade, com ndo-indios ou indios de outros
grupos, ajudam a construir substancialmente e simbolicamente a identidade wajapi. 1sso ajuda a enten-
der o porqué das dificuldades relativas ao uso da camisinha, fazendo conexdo com as representacoes
acerca dos fluidos corporais e das doencas.
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CAPITULO 4






Introducao

“(...) o ndo-indio n&o entende quando a gente fala que ndo pode atravessar 0
igarapé; o Wajapi nao entende quando karai k& diz tem que usar
camisinha porque € perigoso”

Antes de iniciar a discussdo sobre como os Wajapi vém interpretando esta nova tecnologia dos
ndo-indios, vale apresentar um breve histérico acerca do preservativo.

As primeiras versdes conhecidas remetem ao oriente. Foram os chineses que produziram, pela
primeira vez, envoltorios de papel de seda untados em éleo, visando evitar a concepgdo. Ja o mundo
ocidental vai ter namitologia grega® as primeiras referéncias a uma tecnol ogia semel hante. Na Europa,
0 preservativo ganha predominancia como método preventivo no século X VI, diante da disseminacéo
das DST, que na época recebiam a designacdo de doencas venéreas®™.

SO muito recentemente, no final século XIX einicio do século XX, é que esta tecnologia adquire
as caracteristicas que conhecemos atual mente: passa a ser fabricada de latex e ter um local para o depé-
sito do esperma. Na década de 30 o preservativo foi popularizado nos Estados Unidos como método
contraceptivo, mas, diante da invencdo das pilulas anticoncepcionais, cai em desuso. Somente com o
aparecimento daAlDS na década de 80 é que seu uso volta a ganhar impulso em diversos paises, inclu-
sive 0 Brasil, e essencialmente como método preventivo.

Para véarios grupos indigenas, o preservativo surge fundamentalmente a partir da proximidade da
ameaca de infeccdo pelo HIV. Esse processo ocorre dentro de um movimento mais amplo de dissemina-
¢cdo daAlDS, na década de 90, denominado pelas politicas de prevencéo como “interiorizacdo da epide-
mia’ . A infeccdo se expandiu dos grandes centros urbanos para o interior, passando a atingir as peque-
nas cidades, areas rurais e os grupos indigenas.

Em relagcdo especificamente aos Waj8pi, a ameaca veio através de um “ susto” relativo adivulga-
¢do deum caso de AIDS, em 1997, em um grupo indigenado Amapé. Esse episddio foi assim designado,
pelo fato dos Wajdpi comumente manterem relagdes de troca, inclusive sexuais, com individuos ou
parentel as desse grupo.

Ainda que antes desse caso possam ter ocorrido experiéncias pessoais e pontuais relativas ao uso
do preservativo, ndo ha como negar que esse acontecimento impulsionou a disseminacdo de informa-
¢Oes e medo arespeito das DST e daAIDS, de suas formas de transmisséo e do método de prevencéo.

8 “Segundo amitologia grega, o rei Minos, filho de Zeus e Europa, era casado com Pasiphé. Este monarca era conhecido por seu amor pelas
mul heres e suas inimeras amantes. Por obra de Pasiphé&, Minos passou a ejacular serpentes, escorpides e lacraias, que matavam todas aquelas
que se deitassem com o soberano. Pasiphé era imune ao feitico aplicado a Minos, mas este tornou o rei, incapaz de procriar. Minos, no
entanto, se apaixonou por Procris. Essa para evitar que arelagdo com Minos | he trouxesse a morte, introduziu em sua vagina uma bexiga de
cabra. Os monstros ficaram aprisionados na bexiga e Minos voltou a poder ter filhos’. (http://www.giv.org.br/camisinha.htm).

8 As DST antes de receberem tal designacéo, eram conhecidas como ‘doengas venéreas’ fazendo referéncia a VVénus, deusa do amor e da
belezanaAntiga Grécia. Nascida da“ espuma formada sobre o mar pelos testicul os (ou pelo sémen) do Céu [Urano], mutilado por um de seus
filhos, Saturno, "V énus tornou-se a divindade do instinto natural de fecundag&o'. “Personificava o elemento imido, principio da fertilidade
da natureza; sua acdo abrangia os deuses, 0s homens e todas as criaturas do mundo animal e vegetal” (Dicionario de Mitologia Greco-
Romana:1976:185;186).

% Para uma discussdo sobre a interiorizag@o da epidemia ver Castilho e Chequer (1997:17-42).



De um momento para outro, os Wajapi se viram as voltas com uma tecnologia estranha que, de
acordo com 0s ndo-indios, os protegeria de adquirirem determinadas doencgas. Dessa forma, o preserva
tivo eaAIDS colocaram em movimento um processo de reflex&o acerca das informagdes recebidas dos
mais diferentes agentes (profissionais de salide e professores ndo-indios, missiondrios, prostitutas, indi-
0s de outros grupos etc.), frente ao sistema etiol 6gico do grupo.

“todos os Wajapi ficaram com medo, de repente ficaram todos com medo... ndo sabia que existia
AIDS com indio, nunca tinha visto isso, que existe indios com AIDS, €&, a gente sabia que existia
branco com AIDS, agora, atualmente nds sabemos e ficamos preocupados, muito tristes...”

Diante desse impacto inicial, alguns depoimentos passaram a imputar ao proprio preservativo a
responsabilidade por provocar doencas.

“(...) eundo uso camisinha ndo... vai |a dentro, espoca, fica pedaco e d& doenca... néo namoro com
branco ndo...” (1999).

Apesar de nos Ultimos anos ndo ter ouvido mais referéncias a essa possivel imputacéo de doencas
ao preservativo, o0s “brancos’ permanecem indiscutivelmente como disseminadores de doencas (ver
Capitulol) e o preservativo como dispositivo responsavel por promover um enfraquecimento na pessoa.
O problema esta menos no objeto em si e mais no que ele promove quando € usado, ou segja, 0 aprisiona
mento do principio vital através da retencéo do esperma.

Por esta caracteristica, ele pode ser aproximado a outras tecnologias dos ndo-indios — maquina
fotogréficaefilmadora— cujos produtos (fotos, videos), ao reterem aimagem das pessoas, capturam seu
principio vital.

“ ... 0s velhos, principalmente os velhos falam assim, quando o cinegrafista filma a gente, esta
tirando o nosso i’ a... cada vez estamos mais fracos... nosso i’ & esta na televisdo e quando a gente
fica assistindo nosso i’ &, a gente fica alegre, e depois apaga 0 nosso i’ &, fica dentro da televisio,
dentro video cassete, a gente fica muito fraco...” .

Os descuidos quanto as fotografias (jogar no chao, queimar etc.), bem como as acdes intencionais com
viasaproducdo de ma eficios, sfo perigosos e podem provocar infortnios e até a morte da pessoa fotografada.

“... se deixa foto jogado no chao a gente fica fraco também... e quando a gente queima a gente fica
awyry, que nés chamamos quando a gente fica tonto, comtonteira... € awyry... asvezes a gente quer
se matar... eu acho que tudo isso nés estamos pensando — serd que por causa do foto que nés
estamos ficando assim?... porque muitos karai kd estao filmando nés...” .

Como jafoi apontado com referéncia ao sangue no Capitulo |, awyry refere-se aum estado rel ati-
vo aperdado principio vital decorrente de atagues dos -jara [donos das espécies naturais] ou dosinimi-
gos humanos (1988:258). No caso, deixar uma foto jogada no chado significa fornecer um contexto
propicio para a agressao do —a pelo yvyjara [dono de algumas espécies relacionadas a crosta terrestre].
Esta agressdo, como sugere o depoimento abaixo, d&-se gradual mente, provocando uma morte lenta.

“ ... foto da gente ndo pode enterrar... quando enterra o foto, ai a gente morre sé devagar, so fraqui-
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nho, fraquinho, fraquinho até morrer... demora tempo... essa camisinha também, o mais velho falou
pra gente...” .

A analogiado processo quanto a camisinha, sugere um dos muitos perigos referentes a captura do
principio vital via esperma que serdo tratados detalhadamente adiante, no item 3 desse capitulo. Mas
antes de adentrar especificamente as dificuldades referentes ao uso do preservativo, chamo a atencéo
para o fato de que ha, principalmente por parte dos jovens, uma tentativa de usa-1o, ainda que esporadi-
camente. Mas o gque de fato podemos apreender dessas falas acerca do uso esporadico?

Experimentacdes

A predominéancia das experiéncias e dos relatos quanto ao uso do preservativo provém dos jovens.
Apesar destes serem mais receptivos as tecnologias do que as pessoas mais velhas, é preciso ressatar que
essa categoria ndo é homogénea e abarca uma série de distingdes (de género, de fases da vida, de papéis
sociais e status etc.) relevantes para se pensar as especificidades dos discursos relativos ao preservativo.

Ainda que eu ndo tenha optado, nessa dissertacdo, por um recorte de um grupo especifico, seria
um equivoco ndo destacar a relevancia dos depoimentos dos professores indigenas e dos AlS nesse
processo, uma vez que, enquanto multiplicadores™ de informacdes, seus discursos tém uma grande
repercussdo ou impacto sobre os demais. Nesse sentido € comum ouvir dos diversos interlocutores a
reproducado de fragmentos desses discursos, ou mesmo o questionamento e negacao da legitimidade do
saber desses agentes. Tem-se entdo que as préticas, em varios momentos e por diversos motivos, vao
aparecer distanciadas das falas. Mas, ainda assim, é possivel apontar caracterizacOes para as quais 0s
vérios depoimentos convergem. Vejamos.

A maioriadosjovens, independentemente do género, aponta paraumando utilizagdo do preserva-
tivo quando se trata de relacBes conjugais. O uso nesse tipo de relacdo parece restringir-se a uma curio-
sidade, uma experiéncia relacionada a experimentacado do objeto e, as vezes, por alguns poucos casais,
uma forma de evitar o contato com o0 sangue menstrual, conforme serd apresentado adiante, no item
referente a contracepcao.

“ ...eu fiz, como é quando a gente transa com camisinha? Para ver se tem gosto, para experimen-
tar isso ...”.

Essa experimentacao funciona como uma*“ oficina preparatéria’, umavez que a camisinhavai ser
utilizada — de forma esporéadica — fundamentalmente no dominio das relages extraconjugais.

“...eu uso, ndo étodo dia que eu uso... estou mostrando para ela [esposa] como é que é... eu usava,
antes eu usava, depois ndo usei com a minha mulher”

De acordo com o que apresentel nos itens anteriores a respeito dos fluidos corporais e sexualida-

°t Ainda que a proposta aqui ndo seja uma avaliagéo dos programas de prevencao das DST/AIDS é importante ressaltar que essa concepgao
de ‘multiplicadores ou ‘replicadores’, utilizada com bastante freqiiéncia nos programas, esté assentada como os proprios termos indicam em
uma reproducdo e tentativa de traduggo em lingua indigena, de nossas representagdes acerca dessas doengas, e nao, como se era de esperar,
como exercicio de reflexdo.
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de, as dificuldades referentes ao uso da camisinha em ambito conjugal sdo perfeitamente compreensi-
veis. A formacdo e apermanéncia do grupo de substancia exige, para sua manutencado, umaintensatroca
de fluidos corporais. Os depoimentos a seguir traduzem enfaticamente essa necessidade:

“ para esposa ndo pode usar camisinha, s6 pode usar com namorada... depende um pouco da mu-
Iher, as vezes quer” .
“ ... agente ndo usa pela familia... as vezes usa quando namora fora, mais ndo é direto ndo...” .

O uso aparentemente aleat6rio do preservativo relaciona-se fundamental mente as relacles extra-
conjugais, o que significa dizer que as doencas ou 0s sintomas sdo imputados, no limite, aos que estéo
forado grupo de substancia. Quando um dos conjuges passa a apresentar sintomas referentesas DST, ou
mel hor, quando os mal eficios adentram o grupo de substancia, a explicacdo é remetida as rel acdes extra-
conjugais, gerando muitos ciimes e tensdes nas relacoes.

Todos aqueles com os quais € permitido ter relaces sexuai s extraconjugais, ou seja, todos aqueles
gue ndo pertencem ao grupo de substancia, sdo percebidos como substancialmente diferentes, atraentes
e perigosos. As relacfes sexuais — contigiidade extrema — apenas potencializam o perigo. O que estou
procurando dizer com isso é que o preservativo foi incorporado, ainda que de forma limitada, no espaco
mais viavel dentro da percepcao wajapi, ou seja, nas relagdes com os substancialmente diferentes.

A negagdo de um uso mais sisteméatico —“ ndo é que vai usar toda hora camisinha ndo, se quiser
usar quando namora com mulheres na outra aldeia, pode usar” ou “ ndo usa muito quando namora
fora, so de vez em quando”, “ alguns usam, mas direto ndo” — revisita as representagdes waj 8pi acerca
daconcepcgdo, anecessidade de manter simbolicamente aespiral de predacdo e a continuidade do grupo.

Quando o preservativo encontra-se a méao, ou seja, enfiado no cordel da kamisa piré ou no bolso
dacalca, sejanaaldeia ou na cidade, aumenta a probabilidade do rapaz utiliz&lo. Mas estar a mao ndo
basta, € necessario que, depois das cuias de caxiri ou dos copos de cerveja, o rapaz selembre de coloca-
lo e, ainda, que a namorada aprove 0 uso.

As informagdes sobre a transmissdo das DST e daAlIDS também parecem ter impacto momentéa-
neo, misto de medo e preocupacéo que se diluem com o passar do tempo.

“Na hora que tem palestra, usa, depois toma caxiri e esquece.”

As informag0es sd0 inegavel mente importantes, mas, como os depoimentos e a¢des dos Wajapi
sugerem, insuficientes por si sd para promover instantaneamente a prevencao como as politicas alme-
jam. Apesar do discurso de alguns jovens que afirmam que “homem que sabe sobre DST usa camisinha
pra namorar outra mulher” , tem-se que os AlS, os mais informados (através de cursos, oficinas e
palestras), nem sempre se protegem.

“...eu observei também o AlSla na Casai, disse que transou sem camisinha, poxa... nem pergun-
tel, nem quis perguntar isso... a hamorada que contou isso pra mim, que transou com ele... ja
tinha observado também que esta mulher deitou com Tiriyds, Apalai e Oiapoque, Karipuna... eu
observei ela ...”

A questéo, diferentemente do que muitas vezes as politicas de prevencao fazem crer, ndo é uma

120 Série: Produgao Académica Premiada - FFLCH



incompreensdo das informagdes pelo grupo, mas uma opgao pelas proprias concepgdes na prética, ge-
rando um fosso entre o que sefaz e 0 que sefala. Vejamos mais um exemplo.

Os Wajapi sabem que aquel es que estao hospedados na CASAI so pacientes ou acompanhantes.
N&o ha umaincompreensdo quanto aisso e, por um certo prisma, poderiamos dizer que ha mesmo uma
convergéncia de representacdes, umavez que, para os Wajapi, a alteridade é precursora na producéo de
maleficios.

“...n6s AlS, quando vamos pra CASAI, nds usamos camisinha, sabe por que? ndo é india sadia 1a
na CASAI n&o...”

Mas, mesmo para 0s que possuem compreensdo, ora explicitada orando, a CASAI continua
sendo um locus privilegiado para os namoros entre pessoas de diferentes grupos. Ainda que seus prota-
gonistas ndo tenham a dimensdo exata de certas doencas, como aAlDS, que ndo percebam da mesma
forma que a biomedicina algumas outras, ou que avaliem que a propria proximidade fisica a que estéo
submetidos quando ficam hospedados na CASAI ja significa risco, contaminagdo, 0S namoros apenas
incrementam algo forjado, atualmente, ali, naquel e espaco: a proximidade como possibilidade detrocae
a agresséo (simbolizada pelas relacfes sexuais) enquanto engrenagem simbodlica.

Uma Ultima observacdo em relagcdo as experimentacdes diz respeito essencialmente a depoimen-
tos de homens considerados ja maduros. Estes apontam para uma dificuldade prética, de “néo sabe
usar” ou entdo de fazer um uso do preservativo que avaliam como “ errado” , principalmente porque
“mela tudo” . Essas dificuldades sdo sentidas principal mente pelos mais velhos, enquanto que os mais
jovens tém uma facilidade grande de dominar as tecnologias: “ jovem ja sabe como usar, ndo demora
pra colocar ndo...” . E, de fato, sdo poucos jovens que reclamam de algum tipo de incbmodo. De qual-
guer forma, os incébmodos que foram apontados sdo listados a seguir e fazem coro com os demais argu-
mentos contra o uso do preservativo.
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Argumentos relativos ao nao
uso da camisinha.

“...ndo usamos porque ndo acostumamos a usar camisinha,

porgue antes a gente ndo tinha igual a esse, tipo de camisinha...

... depois que nds aprendemos... mas nos estamos usando Muito pouco também...
até os velhos ndo querem usar ndo, nem os jovens, as mulheres ndo gostam...
tem muitas meninas que ndo gostam n&o...”

Os argumentos relativos a ndo utilizacdo da camisinha remetem especificamente as concepcles
relacionadas a salide — abarcando a nogédo de corpo, fluidos corporais, gravidez etc. —, aos infortinios,
aos incdmodos — “ atrapalha” , “ machuca” , “ ndo sente” — e também as dificuldades previstas — “ ndo
tem onde jogar” , “ rapaz tem medo” . Procuro apresentar esses argumentos sem hierarquizé-los, ainda
gue as concepcles e a afetividade, de fato, parecam determinar a opcéo pela ndo utilizacao.

A dificuldade é comum tanto as mul heres quanto aos homens, aindaque esses Ultimos, ao justifica-
lareportem a recusa especificamente as mulheres. Mas, como veremos a seguir, as representaces sobre
processo de concepcdo, esperma, higiene intima, 16gica de espalhar substancia etc. incidem e reverbe-
ram nos discursos de ambos 0s sexos, reforcando a idéia de que esta recusa €, concretamente, uma
atitude partilhada.

Hatentativas concretas de hegociacdo que nem sempre se mostram bem sucedidas, sgjaquanto ao
USO OU quanto ao N&o uso.

Vejamos alguns argumentos que serdo complementados no proximo item com as apreensdes dos
Waj&pi arespeito da camisinha e dos perigos de se depositar 0 esperma em seu interior.

° Wajapi reko

Como ja mencionei, a expresssao wajapi reko € utilizada para designar o “maodo de ser wajapi”.
Um “modo de ser” delineado pela aprendizagem de conhecimentos (modos de falar, tipos de cantos,
aprendizagem sobre festas, mas também o abrir roga, cagar, preparar os alimentos, buscar lenha, cuidar
dos filhos, construir casas, fazer objetos Uteis e enfeites etc.) e pela adogcdo de um vasto sistema de
atitudes e regras de etiquetas que valoriza fundamentalmente o0 comportamento moderado. No limite,
vai ser justamente essa moderacdo que possibilita a vida social, uma vez que auxilia na manutencdo de
um equilibrio, aindaqueinstavel, entre os varios dominios e criaturas que compdem o universo waj api %2.
A expressdo mais significativa desse ideal de comportamento moderado € o sentimento de vergonha,
designado pelos Wajdpi como -si — “branco, fino” —, conforme apresentel no Capitulo I11. Segundo
Gallois, avergonha pode ser percebida fundamental mente como “uma atitude profilatica’, umavez que
possibilita o “controle das relacbes com a ateridade” (1988:215).

% Ver Gallois (1988:213- 223).



No caso desta discussao especifica, compilei 0os depoimentos que explicavam o ndo uso do pre-
servativo fazendo mencéo especificamente avergonha, ou que explicitamente usavam aexpressao waj api
reko, fazendo referéncia sgja a relagdo com os ndo-indios, seja a relagdo com a propria namorada ou
especialmente com os outros Waj api.

Ainda que o objeto deste estudo ndo seja a politica de prevencéo das DST/AIDS, vale um breve
comentario, de formaatornar maisinteligivel os contextos propiciados por tal politica paraaelaboracao
dos depoimentos.

O Programa de Saude Wajapi (PSW) estipulou, a partir de 2002, que a distribuicdo do preservati-
VO SO ocorreria mediante solicitacdo aos profissionais de salide ndo-indios que atuam nos postos. Segun-
do os coordenadores do programa, essa forma de distribuicdo funcionaria como um mecanismo de re-
passe de informagdes ao grupo, mas seguindo uma mesma | égica de prevencdo que ocorre geralmente
nas cidades. Esses aconselhamentos, propostos na prépria fichado PN DST/AIDS que os profissionais
de salde ndo-indios precisam preencher, tinham por intuito contabilizar e controlar os preservativos
distribuidos e o repasse de informacdes realizado.

Como era de se esperar, comecaram a sobrar preservativos na gaveta do posto, uma vez que
poucos se dispunham a se expor e ainda ter que ouvir os aconselhamentos. Essa opgao do atual PSW
foi um retrocesso frente ao que havia sido implementado no periodo anterior, sob outra gest&o, quan-
do a estratégia era justamente evitar constrangimentos, deixando a caixa de preservativos pendurada
no alto e do lado de fora do posto. Apds inimeras discussdes, a caixa voltou a ser pendurada, s6 que
dentro do posto.

Esse contexto de controle do acesso aos preservativos provocou uma queda na procura, explicada
pelo fato que as pessoas “ ... tem vergonha de pedir pra modjara [lit. ‘ dono dosremédios'; termo utiliza-
do para os profissionais de salide ndo-indios]”.

A vergonha parece decorrer do fato de que a vivéncia da sexualidade, conforme apontado no
Capitulo 111, exige discricdo — forma de comportar-se moderadamente —, especialmente quando se trata
de relacfes extraconjugais.

Mas, se existe essavergonhade pedir aos ndo-indios, asituacdo se complicaaindamais quando se
trata de pedir aos Agentes Indigenas de Salide.

“...wajapi reko..., tem vergonha de pedir para AlS... dai vai querer saber ‘com que mulher que
vai hamorar?'”

Isso, porque esse pedido acaba dando margem a uma série de especulacfes e “fofocas’, que po-
dem inclusive comprometer relacdes e aliancas.

Em seus comentérios os Wajdpi vao além, dizendo que ndo se deve oferecer o preservativo as
pessoas, uma vez que quem tiver interesse ira pegar.

“...ndo pode falar estd aqui camisinha, a caixa, esta aqui camisinha, se tu quiser pegar...”

Abro parénteses para comentar que estarejel ¢do aumainterferéncia personalizada sefaz presente
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em muitas outras situagdes, mas especia mente no contexto da escola e da assisténciaa salde. Os Waj api
ficam extremamente incomodados quando os professores ndo-indios ou mesmo os profissionais de sall-
de cobram ou solicitam o0 comparecimento de determinado aluno a escola ou de um paciente ao posto de
salide. Essa postura é criticada, principal mente quando essa cobranca € realizada descuidadamente, ou
seja, nafrente de outras pessoas ou ainda em um tom de elevado de voz.

Mas, além da vergonha em relacdo a aquisicdo da camisinha, tem-se também o constrangimento
de ficar exposto aos comentérios de outras pessoas, que elaboram hipoteses sobre 0 uso (quem utilizou
com quem), especiamente em contextos de caxiri.

“...porque a gente namora so através do caxiri mesmo, e quando a gente transa s6 com camisinha
com a mulher assim, depois, de repente, a gente fica lavado ndo sabe nada, de repente joga la no
patio da casa e vendo outro parente, ai da vergonha, eu acho que é por isso que os jovens tem medo
de usar camisinha...é vergonha mesmo...depois quando parente vé |4, quem foi que usou camisi-
nha? Tal fulano que usou... vai falar, espalhar histéria, fica com vergonha ...”

A vergonha maior deve-se ao fato dos “parentes’ ficarem sabendo. Ainda que eu ndo tenha
explorado suficientemente esta questdo, seriam esses “parentes’ aguel es que fazem parte do grupo de
substancia? E estaria a vergonha associada a uma quebra das “relactes de qualidade’®, conforme a
definicéo de Cabal zar?

“ ... camisinha, quando vocé transa, bota esperma dentro e joga no patio da casa, uma pessoa Vé,
dai conta pra parente, depois que pessoa fica vergonha...” .

Soma-se a essas questdes o fato de que o grupo tem, naldgica de espalhar substancias, de domes-
ticar o inimigo, um valor — e que a camisinha justamente interrompe essa disseminagao.

Por fim, vale apontar que a atitude tanto de pegar, quanto de usar a camisinha é predominante-
mente masculina. Algumas poucas mulheres se aventuram a pegé-la, esporadicamente, e s o fazem
quando a profissional de salde presente no posto € mulher. Vegjamos o depoimento abaixo.

“...ndo, ndo esta usando muita camisinha n&o... eu pego sé quando eu quero namorar com outro...
eu tenho vergonha sé com enfermeiro de pegar camisinha... agora de enfermeira ndo, eu ndo tenho
vergonha de pegar... eu tenho vergonha de pegar s6 com homem...”

Mas, em geral, afala das mulheres coincide com a dos homens: “ ...eu mesmo nao pego, nao sei
outra mulher pega...” . Os homens por sua vez apresentaram uma posi¢ao bastante unanime: “ mulher é
um pouco dificil pra pegar camisinha... ndo pega...”, “ mulher wajépi ndo fala nada, eu acho que nao
vai usar” , ou ainda: “...as mulheres tém muita vergonha de falar pra homem usar camisinha...a mulher
nao vai falar ndo...” .

Especificamente em relacdo aos protestos quanto ao uso, as opinides se dividem. Homens recla-

% Refiro-me aqui ao conhecimento dos comportamentos considerados adequados (no caso especifico, a discri¢ao na relagdo extraconjugal)
nao somente em relacdo a esposa, mas como sugere Cabalzar frente a um “universo socio-politico ampliado” . (Cabalzar: 1997:80)
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mam das mulheres: *“ algumas mulheres reclamam de homem usar camisinha, outras ndo... mas ndo
gostam, tém vergonha do homem usar camisinha, ndo quer que o homem transe de camisinha com ela,
temmedo” . E as mulheres reclamam dos homens: “ 0 homem tem vergonha de colocar camisinha... pde
camisinha escondido... um reclama, outro ndo reclama” .

Para driblar a vergonha das mulheres, os AlS elaboraram uma estratégia que procurou levar em
conta a relacdo de confidéncia existente, em geral, entre as mulheres.

“ ...nGs conversamos com as mulheres na hora da palestra, se vocés ndo querem pedir camisinha
pros Agentes de Salde, ou pros outros, ou pra enfermeira, ai tem que pedir para mulher do Agente
de Saude, porque entre mulheres ndo tem vergonha, né? Entao tem que pedir pra mulher do agente
de salde, eu acho que é melhor assm...” .

Se essa estratégia ndo € de todo funcional, uma vez que essa relacdo de confianga vale também
entre marido e esposa, exemplifica o movimento dos proprios Wajapi pela busca de soluces.

° ‘A mulher ndo quer camisinha’

Apesar de parecer contraditério com o que foi colocado anteriormente (que a dificuldade é com-
partilhada), optei por pontuar esse argumento, uma vez que se faz importante entender o que existe por
trés dessa afirmacdo, comumente reiterada pel os homens. De fato, para entendé-la é preciso remeter as
representagdes sobre concepcdo e fluidos corporais, aos sentimentos envolvidos, bem como a forma
como os Wajapi estabelecem as relacdes de género, em especial no ambito da sexualidade.

Comecemos pelos sentimentos. Cabal zar ja chamara a atencéo para aimportancia de se pensar a
afetividade para o entendimento das classificacOes das relages interpessoais, bem como dasformas de
discurso com elas condizentes (1997:3-4). Quando se trata das relacGes conjugais, tanto a forma de
relacdo — que estabelece um grupo de substancia, descendéncia etc. — quanto a afetividade sdo
determinantes para o ndo uso do preservativo. Os homens sdo enféticos em dizer que as “ mulheres nao
deixam o marido usar camisinha” . Ainda que haja algumas tentativas, para além das experimentacoes,
estas geralmente ndo sdo bem aceitas, mesmo que venham com uma dose de sinceridade e preocupacao.

“ ... porque eu tenho medo de camisinha, ela falou, eu tenho medo de camisinha, porque vocé quer
usar camisinha... ai o marido dela falou pra ela: ndo, olha, ndo quero dar doenca pra i, porque eu
jatransei uma branca sem camisinha... ah, poxa e agora entéo?... ndo, deixa, deixa, nao usa...”

Mas a afetividade influencia ndo somente as relacfes conjugais. Poderiamos mesmo dizer que,
guando o fator afetivo esté presente em uma relagdo extraconjugal, também se torna extremamente
dificil o uso do preservativo.

“ ... seamenina gosta dele, ai ela ndo vai transar de camisinha... ela ndo vai pedir camisinha pra
ele...” ; ou ainda: “ porque ela gosta muito do rapaz, por isso ndo consegue falar” .

Este gostar implica em querer que o homem “jogue esperma’ em seu corpo, que umedeca sua
vaginae que gjude a construir seu filho, conforme veremos mais detal hadamente no préximo argumen-
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to. Ou sgja, nessa agcdo de jogar esperma varias representacoes estdo inter-relacionadas, em especial
aquelas referentes a salide, processo de concepcéo e fluidos corporais.

Faz-se importante reconhecer também a importancia de se pensar as relacdes de género. Apesar
de ter realizado algumas incursdes sobre esse tema no capitulo em que trato da sexuaidade, ndo o
investiguei suficientemente, de forma a poder aprofundar essa discussdo. Ainda assim, arrisco fazer
algumas observacoes.

Quando os homens remetem a decisdo do uso da camisinha as mulheres, reforgam mais uma vez
0 quao equivocado e perigoso é projetar sobre os grupos indigenas no¢des de subordinacéo feminina e
dominacdo masculina®. A compreensao das negoci agdes rel acionadas a sexualidade e dos significados e
valores internos das acfes, inclusive as cotidianas, ajudam a refutar essas no¢Bes. Mesmo as relacdes
sexuais entre as mulheres waj&pi e homens considerados panary kd, que a primeira vista poderiam nos
remeter a uma subordinacdo feminina pela dificuldade de reivindicacéo do preservativo, provém essen-
cialmente do medo quanto a exposi¢do das proprias substancias através das palavras, que poderiam
gerar raiva, apropriacdes indevidas e retaliacdes por parte do namorado.

A partir dessas primeiras incursdes nas representaces wajapi, € possivel entender as dificulda-
des ou mesmo arecusa de algumas mulheres quanto ao uso do preservativo, explicitadas nos seguin-
tes comentarios:

“ ... tem algumas mulheres que ndo querem camisinha” , “ ...eu acho que nao é medo ndo... porque
n&o querem mesmo... ndo querem...” .

Aindaassim, ndo existe uma inflexibilidade nas posi¢des, “ ... algumas mulheres as vezes deixam
usar, outras vezes nao...” .

Os AlS também acreditam que a falta de informacdo das mulheres a respeito das doencas e sua
prevencdo pode contribuir para a ndo utilizac&o.

“...amulher ndo quer esperar assim, tem que ser rapido... o que falta para a mulher? falta infor-
macao para fazer devagar, assim...” .

Mas, como vimos em varias discussdes presentes aqui, informacéo ndo é sinbnimo de preven-
¢do. Inclusive os proprios AlS, que sdo 0s que mais conhecem essas doengas, muitas vezes acabam
ndo se prevenindo.

Deixo agui uma questdo, que me parece relevante: os homens, de certaforma, ndo estariam mani-
pulando esse discurso a respeito da recusa das mulheres, ja que também ndo gostam de usar, aprovei-
tando que ha, de fato, varios fatores que contribuem para que elas ndo queiram usar 0 preservativo?

“..porquejafizcomaindia assim, usei camisinha, mas ela ndo fala assim... muitas vezes eu fiz, ja
usei muitas vezes camisinha coma india... nenhuma néo reclamou comigo assim: ‘ porque Vocé usa

% Paraum balanco de como a etnol ogia amazonica produzida nas décadas de 70 e 80 enfocou a nogéo de género, ver Lasmar (1999:143-156).
Para uma discusséo especifica sobre o género feminino junto aos Mebengokre, ver Lea (1994:85-116).
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esseai?’, ela ndo falou assim... ndo reclamou... ndo sei se algumas fazemassim... quando eu fizela
néo reclamou assim...” .

° Quer ter filho com o rapaz que ela gosta.

Este € um argumento que reforca e fornece mais elementos para o que foi apresentado anterior-
mente. As mulheres, quando gostam de um determinado rapaz, querem gue €ele participe da el aboracéo
de uma crianga e por isso refutam veementemente 0 uso do preservativo. Vamos a explicagéo fornecida
por um rapaz:

“...pela nossa cultura é assim, quando a mulher gravida, comecando a ficar gravida, um més, dois
meses... gosta de outro rapaz e quer namorar com ele, 0 menino ndo quer, ele quer se prevenir, quer
usar camisinha e ela fala, ‘ndo, eu quero ter seu filho’, porque nossa cultura, pelo nosso jeito é
assim... elafala, ‘tem queter seu filho junto com meu marido, vocé tem que ficar resguardo, e vocé
nao precisa usar camisinha, eu ndo estou doente, estou bem, estou bonita...” (...) no comego da
gravidez elas reclamam muito por que elas queremter filho com rapaz que elas gostam muito... dai
falam: ‘ah, por que que vocé estd namorando com camisinha comigo, eu gosto muito, eu quero ter
seu filho', ela ndo fala com seu i’ &, ela sabe ja e ele sabe ja que vai ter i'a...(...) quando mulher
gosta de outro homem quer que filho sgja dele também... ai ndo quer usar camisinha... € assim, é
assim mesmo...”

Esse convite é quase queirrecusavel paraos homens:. “ se mulher fala que quer ter filho comvocé,
ai ndo usa” .

Vale salientar que ndo é somente quando esta gravida que a mulher quer gue o homem deposite
esperma em seu corpo. O esperma, como foi visto no Capitulo |1, fornece salide e vai se acumulando no
corpo da mulher para engravida-la.

“...mulher prefere que jogue esperma dentro dela... eu acho que é bom pra ela assim... mulher ndo
fala assim, quando vocé quer gozar vocétira e joga la fora, a mulher do Wajapi ndo fala assim...”
“Mulher ndo quer camisinha, quer que o homem jogue esperma dentro dela, esta sempre fa-
zendo filho” .

Nem sempre o rapaz sabe que gjudou a engravidar uma mulher, e isso as vezes |he chega por
intermédio de outros:

“ depois seu colega conta pra ti, aquela mulher falou pra mim que vocé engravidou €la... ai a gente
sabe que elas transaram sem camisinha para fazer filho junto...”

A intencdo de fazer ainformagao chegar até o rapaz pareceter o intuito de aerté-lo parao resguardo.
Neste caso especifico, amulher procurou uma pessoa que, de fato, fizesse ainformacdo chegar ao destino.

Em relacéo a CASAI, tem-se uma continuidade dalégicadaaldeia: se amulher gosta do rapaz,
elavai querer fazer filho junto, ainda que fique com medo por n&o poder ter nenhum controle sobre
0 resguardo.

128 Série: Produgao Académica Premiada - FFLCH



“ porque ela gosta muito do rapaz na CASAI, por isso ndo consegue falar... ndo fica com medo, ndo
sabe nada... sabe, mas ela quer, gosta do homem” .

° Camisinha machuca

Essajustificativa esta relacionada com o fato dos Waj&pi considerarem que as mulheres ndo pro-
duzem liquido vaginal, necessitando que o homem umedeca sua vagina com um liquido lubrificante
(imosd' 6ga) e com o esperma (ta'y), expelidos pelo pénis. Assim, de acordo com comentario de um
jovem jamaduro,

“Mulheres falam que se usa camisinha a vagina fica seca, precisa de espermatozéide para
ficar molhada.”

Aindaque alguns rapazes procurem atribuir o incomodo sentido pelamulher ao fato do namorado
ndo ter sabido usar o preservativo, as mulheres reelaboram rapidamente outros argumentos bastante
convincentes para 0os homens, como é o caso do que esta apresentado no depoimento abaixo.

“ ... pessoal ndo ta usando camisinha n&o... na aldeia ndo usa, porque ndo gosta mesmo... por-
gue disse assim eu ja usel uma vez camisinha s6 que € muito ruim para as mulheres, porque na
hora de transar fica machucando... entdo talvez que homem que usa contigo, ele usou errado
talvez também falei pra ela... vocés tem que saber usar... elas falam assim: essa camisinha vai
dar doenca pra gente...”

Manter a vagina imida é sina de salde; deixé-la “seca’, consequentemente, € percebido como
doenca. Como jafoi desenvolvido em outro lugar, os Wajapi interpretam que quando as mulheres néo
conseguem engravidar é porque tém avagina“seca’. O medo dainfertilidade povoa o imaginario femi-
nino e acamisinha, por suavez, ao reter o esperma, acaba reforcando esse temor, que elas oraexplicitam
através das falas, orainternalizam.

“ eu ndo gosto ndo, atrapalha... a vagina fica seca, ndo vai ter filho...”

° Higiene intima

Nomeei este argumento de “higiene intima’®, em referéncia aos cuidados necessarios com 0s
Orgaos sexuais visando a preservacao da salide. Este argumento, fornecido pelos Waj&pi, € de extrema
relevancia para se pensar a complexidade que de fato se faz presente em relacéo a prevencdo das DST.

Os profissionais de salide ndo-indios que atuam nas areas indigenas, ignorando as concepcdes de
“higiene” do grupo, costumam sugerir, as cegas, que as mulheres e homens lavem os 6rgéos genitais
ap0s as relacbes sexuals, prevenindo assim o aparecimento de doengas.

% A palavra é encontrada no Dicionério Houaiss (2000) apresentando as seguintes acepgOes: 1. parte da medicna que visa a preservagao da
salide e ao estabel ecimento das normas e preceitos para prevenir as doengas. 2. conjunto de condicdes ou habitos que conduzem ao bem estar
e a salde, limpeza e asseio. 2.1.limpeza corporal. Etimologia: do grego higieinds, &, 6n, ‘que contribui para a salide’. Nessa discussio o
significado explorado aproxima-se principal mente dagquele fornecido pela etimologia da palavra
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Mas para 0os Wajapi o proprio ato sexua € percebido como uma“limpezaintima’.
“ quando esta transando, a vagina lava o pénis do homem e o pénis do homem|ava a vagina da mulher”
Na lingua wajapi, segundo meu interlocutor, se diz:

“Waivi té okusu janeremd” (lit. “a mulher (ela) lava 0 nosso pénis’)
“ Kwaima’ e té okusu janetu’e” (lit. “o homem (ele) lava a nossa vagina’)

O rapaz entdo prossegue explicando aimplicacdo da utilizagdo do preservativo.

“ Quando usa preservativo pensa que nao faz higiene, porque ndo deixa a vagina e o pénisselimparenm” .

° Continuidade do grupo

Este argumento da “ continuidade do grupo” esta especialmente presente na fala dos mais velhos.
A vivéncia da grave situacdo demografica do passado — em 1970 os Waj&pi do Amapari contavam com
apenas 191 pessoas®™ — vem sendo freqlentemente rememorada no presente, umavez que 0 Uso constan-
te do preservativo poderia vir aameacar a situacdo demogréfica alcancada. Atualmente a populacéo do
Amapari € estimada, via dados da FUNASA de 2005, em 675 pessoas.

Vale dizer que, quando os Wajapi fazem mencdo em seus depoimentos ao uso “direto” do preser-
vativo, estdo se referindo tanto as relacBes conjugais, como as extraconjugais, fundamentais para a
elaboragdo das criancas wajapi.

“...seagente usa direto camisinha, eu acho que Wajapi vai diminuir... vai acabar \Wajapi... ndo vai
fazer filho, s usa camisinha, sd usa camisinha...” ; “...outro falou assim também: ‘como que a
gente entdo vai fazer quando nos vai fazer filho? so6 usando, camisinha, camisinha, camisinha,
camisinha... e ai? acabou Wajapi’, assim falou...” .

Por fim, um jovem AIS me relatou, que, na primeira vez em que a Dra. Mariarealizou o trata-
mento para DST (1999) e distribuiu preservativos para sua prevencéo, ouviu alguns velhos comenta-
rem assim:

“ ... karai kb ndo quer que wajapi reproduz, por isso que karai kd esté4 dando camisinha paranés...”.

Apesar de atualmente os velhos reconhecerem que as DST e aAlDS existem®, remetem as doen-
¢as assim designadas exclusivamente a cidade e, acusam os jovens de serem 0s vetores de transmissdo.
Estes, por suavez, defendem-se dizendo gque os velhos também namoram, em especial quando vao para
aCASAI ou visitar os Waj&pi no Camopi.

% Esse nimero corresponde ao primeiro levantamento demogréfico desta populagéo, realizado pelo sertanista F.Parise, responsavel pelo
contato entre a FUNAI e o grupo, em 1973. Fonte: Povos Indigenas no Brasil. Sdo Paulo: CEDI, 1983. pp.105 a 108.

97 Esse reconhecimento parece vir do fato de terem experenciado algumas dessas doencas, e de atualmente procurarem os técnicos de salide
para se queixarem de sintomas, antes remetidos automaticamente as categorias nosol 6gicas. Acompanhel na &rea dois velhos que buscaram
tratamento junto ao posto de saide. Com algumas excegdes, as mulheres mais velhas tém bastante vergonha de procurar o técnico, especial-
mente se este for do sexo masculino.
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O que ficaexplicito aqui € que enquanto os velhos reportam essas doencgas diagnosticadas como
DST especialmente aos ndo-indios, os jovens relativizam essa percepcdo dos velhos e imputam-nas
também aos panary ko.

. Atestado de desconfianca

O fato de um homem querer usar camisinha com a esposa, ou vice-versa, causa estranhamento e
desconfianca. A sugestdo do uso do preservativo € quase como uma confissao de que se teve relagdes
extraconjugais ou se esta com DST.

“ ... minha mulher mesmo, ela quer que eu uso direto... ela quer... a gente ndo sabe por qué, ela ndo
guer que eu hamore normal... por que? ndo sei... ou ela tem alguma coisa e ndo quer passar pra
mim... ou ela pensa que eu tenho DST e vou passar para ela...”

Essa situagdo da esposa solicitar preservativo e do marido aceitar ndo €, porém, a mais comum.
Tem-se geralmente que as mulheres “ficam bravas’ se o marido Ihes propde o uso, passam a desconfiar
gue ele estd namorando outras mulheres, o que gera muita tensdo e ciiimes.

“vocé ndo é karai k&, porque vocé vai usar camisinha comigo?... vocé nao € de outro pais® ...”

Definitivamente, “ marido e mulher ndo usam camisinha” . Tem-se mais umavez reafirmado que
0 espaco para o uso € o das rel agbes extraconjugais. Mas, se ndo € muito facil utilizar o preservativo com
as “namoradas’ wajdpi — que querem fazer filho junto —, dificil também é utilizar com mulheres de
outros grupos indigenas e ndo-indias, pois neste caso os homens € que ficam desejosos de espalharem
sua substancia e fazerem filhos, ainda que estas mulheres nem desconfiem disso.

° “N&o tem gosto”/ “nao € bom”/ “quer namorar ‘normal”

Esses argumentos sdo bastante semel hantes aos que ouvimos geralmente na popul agdo ndo-indi-
gena, etalvez os proprios Wajdpi tenham ouvido dos ndo-indios e estejam areproduzi-los de suaforma.

O preservativo costuma provocar uma perda da sensibilidade, que os Wajapi traduzem como
“néo tem gosto”.

“ ...antigamente, né, vocé podia transar sem camisinha com homem, normal, mas hoje em dia quan-
do homem usa camisinha, mulher diz que ndo tem gosto, quer que o homem quando transe, bote
esperma |4 dentro, dentro dela... por isso que esta espalhando doenca, e homem também mesma
coisa, ndo quer usar camisinha... eu acho que, como eu estou falando, ele diz que quando usa
camisinha ndo tem gosto, parece quando a gente esta comendo mamao verde que ndo tem gosto, eu
acho que é por isso que ndo esta usando camisinha...”

O depoimento, ao tentar dar conta tanto da perspectiva do homem gquanto da mulher, acaba suge-

% Essareferénciaa “outro pais’, refere-se fundamentalmente a Guiana Francesa, onde os Wajapi sabem que grassam as DST e aAIDS.
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rindo que os argumentos de fato encontram-se interconectados, apesar dos Waj&pi muitas vezes selecio-
narem um ou outro momentaneamente para justificar a ndo-prevencdo. Segundo meu interlocutor, a
mulher justifica que ndo quer que o rapaz use camisinha por dois motivos: “ hdo tem gosto” e porque
“quer que 0 homem bote esperma dentro da vagina dela”. A primeira expressado em relacdo ao gosto
sugere que a camisinha provoca uma insensibilidade e um incdmodo a mulher, que, somado areivindi-
cacao do depdsito do esperma, faz fracassar qual quer tentativa de argumento a favor do uso. O homem,
por suavez, também reclama que a camisinhadiminui a sensibilidade e deixaarelagdo sexual “insossa’.
Para expressar esse sentido, utiliza uma metéfora engracada: “ parece que esta comendo mamao verde”.

Outras pessoas, com um discurso mais direto, chegam mesmo a dizer que “... fica ruim, parece
gue nem estamos fazendo relacao sexual com nosso namorado... e ndo é somente 0os homens que recla-
mam, as meninas reclamam muito também...” .

Todos querem namorar “ normal” (subentende-se sem camisinha). Por mais que haja um esforco
dos AIS em relacdo a prevencao, eles também acabam submersos nas dificul dades do uso.

“ 0s AlS fazem palestra, so falando, falando, falando, s6 mostrando desenho... depois pessoal es-
guece, bebe caxiri esquece... leva camisinha, mas a menina ndo quer camisinha, entéo joga fora,
deixa prala... e também nés falamos ‘ ndo, camisinha nao tem gosto nao’, o que nés homens fala-
mos, ‘ camisinha é ruim, eu ndo quero camisinha ndo, sem camisinha que é bom, porque meu € & vai
ficar lacomela’, a gente fala assim” .

Na realidade, a relaco sexual tem um significado maior do que simplesmente a satisfacéo de
desgjos. Implica natroca de substancias, na disseminacdo e circulagéo do principio vital, na continuida-
de davida social. Dessa forma, mais uma vez, a camisinha é rechacada.

° “N&o acredita que tem doenca”

Este argumento revela ndo uma descrenca dos Wajapi em relacdo as DST, mas que simplesmente
N30 pensam gue Seus parceiros sexuais possam ter alguma doenca.

“Mulher ndo entende bem, n&o pensa quevai pegar doenca... ndo sabe que 0 homemtem doenca” .
“ Homem n&o pensa também que a mulher tem doenga, ele gosta também dela” .

E interessante que quando areferéncia é feitaamulher, o interlocutor sugere que elando utiliza
camisinha porgue “ nao entende bem”, ou seja, por ter, a principio, menos acesso ainformacéo do que
os homens. Mas, de fato, a dificuldade remete ndo necessariamente a falta de informacg&o, mas sim as
véarias concepcles ja apontadas acima. Quando o foco é o homem, a dificuldade é transposta para a
afetividade e, portanto, legitimada pelo desejo de disseminacéo, de espalhar substéncia e consequiente-
mente principio vital.

Uma outra explicagdo quanto a ndo percepcdo da doenca € que algumas DST ndo costumam
apresentar sintomas nos homens imediatamente apds a infecgdo. Assim, muitos deles continuam a na-
morar sem saber que estéo doentes e, portanto, sem tomar qual quer tipo de precaucao.
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“no homem, como ndo aparece, ele ndo acha que esta doente... ndo usa camisinha”

Nas mulheres os sintomas aparecem mais rapidamente, ou sdo mais facilmente percebidos, o
gue acaba fazendo com gque os homens Ihes imputem doencas que, as vezes, eles mesmos transmiti-
ram aelas.

“Homem n&o sabe nada, ele que espalha doenca” .

“ ... nokuai tekurana €'i ko [“ndo sabem de doenca, falel’] ... ndo sabem disso... e muitas vezes,
também, namoram porque acham pela boniteza... jovem é bonita... ai atrai pela boniteza... nin-
guém sabe nada...” .

Os homens, além de ndo saberem que pegaram alguma doenca, também ndo imaginam gue aestéo
transmitindo. E importante ressaltar que, para os Wajpi, se uma pessoa esta normal, bonita, gorda,
significa que esta com salide. A doenca € marcada por caracteristicas tais como fraqueza, emagrecimen-
to, dificuldade de realizar as tarefas cotidianas, sono exacerbado etc. E da mesma forma que acreditam
gue as indias estdo bem, ou sgja, pela aparéncia saudavel, avaliam as mulheres ndo-indias.

“..acha que karai k6 ndo tem doenca, estd normal, bonita, gorda... pensa que quando esté doente
ela fica magra.”

As experiéncias com as DST vém aos poucos aterando essa percepcdo, mas ela ainda pode ser
considerada predominante no grupo.

A maioria das mulheres, contrariando a fala dos homens, diz ter medo de pegar doenca.

“...homem n&o tem medo de pegar doenca... mulher tem... porque homem quer mulher... mulher
ndo, tem medo do homem... ele vem namorar...”

Seria essa “coragem” masculina sinbnimo de descrenga ou de inevitabilidade?

Atrelado a este movimento masculino, tem-se que meninos e meninas (NoVos) parecem ndo se
preocupar em usar ou pedir camisinha. Argumentam, quando questionados, que osinfortinios decorren-
tes do ndo-uso dizem respeito somente a eles proprios, o que € de fato um perigoso equivoco.

“ ...eu acho que ndo acredita em doenca, ndo acredita, ndo sei bemisso... mas pessoal ndo ta nem

ai com o que outra pessoa fala... dai diz ndo € vocé que vai morrer de doenga, eu peguei doenga,
MeuU COorpo MEesSMo eu Vou estragar, Nndo é seu corpo N&o... Mmenina ou Meninos nem usam, nem
pedem camisinha...”

A disseminacdo das DST, bem como o aumento dos namoros dos rapazes wajapi com as
mulheres ndo-indias, fez surgir também uma nova hip6tese, compartilhada por algumas pessoas,
sobre essas doencas: 0s nao-indios ndo as teriam inventado por ciimes de suas mulheres, como
forma de evitar os namoros?

“ ...parece homem ndo acredita, sb pessoal quefez ... karai kd nao tem doenca, sd assim que homem
falou... outro homem, ndo sdo todos os homens que falamisso... alguns falaramisso... disseram que
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esses homens inventaram e fizeram essa doenca... os karai kb nao tem tanta doenca assim... sO
assim que homem falou... ai mulherada escuta... disse que karai k& tem citme da karai k&, por isso
que trouxe esse coisa do karai kG pra mostrar que é feio... precisa ter medo, todo mundo medo...
nao tem tanta doenga assim nos karai ko...”

“ ... acredita... acredita algumas pessoas, homem néo acredita... algum homem quem mulher dele
tem esse, ta aceitando... ai conta tudo, mulher conta, ai homem acredita um pouco...”

O desconhecimento da existéncia dessas doencas, enquanto tais, inclusive junto a populacéo ndo-
india, somado ao aumento dos namoros atualmente dao margens a variadas hipéteses sobre o0 apareci-
mento e intensidade das DST.

° Bebidas/ padrdo de consumo/ nhamoros

Antes de entrar na conex&o entre bebidas e namoros, argumento utilizado para justificar a ndo-
utilizacdo do preservativo, apresento a guns dos significados da bebida e do beber que surgiram nos depo-
imentos dosWajdpi, sem aprofundar no tema, jadesenvol vido com mais profundidade por Sztutman (2000)%°.

Os Wajapi relacionam o ato de beber bebidas alcodlicas fundamentalmente a sensacdo de bem
estar, ao tornar-se pesado, pleno de principio vital, e costumam traduzir isso para os ndo-indios através
daexpressdo: “ ... beber é salide” . Nao raramente osAlS procuram explicar aos profissionais de salde
nao-indios que, mesmo em meio a um determinado tratamento (que atuaria, segundo os Wajapi, nos
sintomas), seriaquase que irrecusavel um convite para participar de um caxiri. A embriaguez, ou o ficar
kao, é um estado ailmejado pelo fato de potencializar a salde, “diminuir as diferencas entre afins’® e
promover a sociabilidade, no amplo sentido do termo.

A sociabilidade fornece espago tanto para a expresséo da afetividade quanto das tensdes e animo-
sidades. O caxiri € o0 momento em que, segundo os Waj&pi, “o medo e a vergonha vio embora”. E o
evento que permite reequilibrar as relacdes, no reforgo das trocas explicitas de substancias (através do
compartilhamento das cuias de bebida, das relagdes sexuais etc.) e dastrocasimplicitas (o estar proximo
corporalmente, o dancar, o cantar etc.).

Mas volto a centrar a discussdo nas relacfes sexuais. A bebida acodlica, nesse ambito, tem o
papel de possibilitar a aproximacdo, como aponta o relato abaixo.

“Wajdpi também tem vergonha quando nao fica porre, mas as vezes hamora, né? mais tem vergo-
nha um pouco... quando ndo bebe fala assim, fala pra namorada assim: ‘vem aqui, vem’' mas sO
vergonha, vai devagar, sentando... tem vergonha de falar, conversar, assim... quando bebe, fala
muito, conversa, assim, fala muito...” .

Por isso 0os Wajapi costumam dizer que “ ja esta pensando em namorar quando toma caxiri” . Se
0 hamorar é quase que decorréncia automética do beber, tem-se que 0s namoros extraconjugais geral-
mente ocorrem nessas situagdes, o que dificulta muito a prevengéo.

% Para discussdo semelhante junto aos grupos do Oiapogue ver Dias (2005).
10 Gallois (1988:152-153).
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“ (...) dificil usar se a gente esté muito lavado.”
“No caxiri ndo sabe, ja bebeu muito, ndo pensa isso... também namora rapido.”

Além dabebida contribuir para o esquecimento do preservativo (“ ... ndo, ndo estdo usando no...
principalmente quando esté&o em caxiri... ndo estdo usando n&o... ndo lembram n&o, ndo lembram de
jeito nenhum...” ), tem-se que o tempo de duracdo da relacdo sexual dificulta concretamente o uso. O
fato do namoro ser considerado “rpido”, somado afalta de pratica dos homens em colocar o preserva-
tivo, tenderia alevar o namoro ao fracasso.

Para justificar a ndo necessidade do uso do preservativo, alguns jovens, incluindo alguns AlS,
chegaram a construir uma hipétese de que, quando se namora répido, ndo se pega DST. Isso porque 0
tempo de contato dos 6rgdos genitais € bem pegueno e o homem apenas “joga o esperma’ no corpo da
mulher. Pode-se dizer entdo que, segundo essa légica, a friccdo e o calor dos 6rgdos genitais seriam
também relevantes no processo de transmissdo das DST, apesar da doenca parecer estar centrada
especialmente no esperma. Voltarei a essa discussdo nas consideragoes finais.

E possivel dizer também que abebida gjudaa pessoano so aesquecer acamisinha, masa“ esque-
cer as doencas’ e perder o medo (“ quando ta porre ele ndo tem medo” ). As vezes, perde-seinclusive a
nocao do que de fato ocorreu, como aponta o depoimento a seguir:

“...por que ele ndo sabe, quando esta porre... ai pensou que usava camisinha também...”

Mas, se nos caxiris nas adeias é extremamente dificil utilizar a camisinha, na cidade ocorre a
mesma coisa

“na cidade, bebe cerveja e ndo lembra mais de doenga e ndo usa camisinha...”

OsWajapi percebem alguma diferenca no consumo de suas bebidas em relagdo a dos ndo-indios?
Qual o efeito que as duas promovem? Como se da e onde se da 0 consumo, em que circunstancias? Sem
procurar aqui dar conta dessa discussdo, apresento apenas alguns depoimentos que podem gjudar a
elucidar o entendimento do consumo das bebidas (na aldeia e na cidade) e asuarelagdo com os namoros.

“ ..parente quer transar mulher branco, no caxiri do karai k&, ai ele ndo consegue pensar camisi-
nha... é diferente caxiri de wajapi e de karai kd sim... porque nés waj&pi tomamos uma cuia cheia,
s6 na porrada mesmo, é rapido... la na cidade a gente ndo acostuma... quando vocé ple cerveja no
copo a gente toma rapido, tem que por de novo... e a gente nao controla, porque copo pequeno...
porque bebida da gente, quando a gente fica um pouco tonto quer ficar maistonto ainda, ai a gente
toma mesmo... fica muito porre... mas porre diferente... porque quando eu estava em Macapa esta-
va bebendo, eu bebo cerveja, cerveja nao esta muito forte, dai eu comecei beber outra bebida,
pinga... ai fica mesmo, eu fiquei lavado mesmo, ndo consegue nem andar... so caindo...”

Ha vérias diferencas colocadas por esse depoimento. Inicialmente o interlocutor chama atencéo
para a questdo do padrao de consumo. Nas aldeias, bebe-se caxiri nacuia, que é viradade umavez e vai
sendo distribuida pela kasirijara, ‘adonado caxiri’, aquela que foi responsavel por preparé-lo e depois

101 Argumento semel hante é encontrado por Wiik (2000) entre os Xokleng em relagéo as representagdes acerca daAlDS.
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por servi-lo. N&o se fica com a cuianamao, bebendo sem repouso o caxiri. Bebe-se quando akasirijaré
traz a bebida, e em seguida devolve-se a cuia para ela. Além disso, cada festa tem uma quantidade de
bebida finita (uma canoa, ou duas, uma panela ou duas) que, quando termina, encerra a reunido. Ja na
cidade, bebe-se em copos e sem interrupcdo. Toda vez que termina uma garrafa, pede-se mais uma. O
gue estipula a quantidade é o dinheiro (“ai vai porre mais, ai compra mais... ai mais vai porre, mais
compra, entdo vai querer tomar tudinho... misturado cerveja com pinga”). O interlocutor chama a
atencdo para o fato de que as diferencas naforma de beber e no tipo de bebidafazem com que se perca
facilmente o controle. Quando a cerveja — bebida fermentada, assim como o caxiri — é trocada pela
pinga, muito mais alcodlica, ocorre um descontrole maior ainda das faculdades fisicas, como apontaa
fala. Mas qual seria a diferenca em relacdo a embriaguez ou “porre” (utilizando um termo costumei-
ro)? Vejamos:

“ ...a bebida do ndo-indio e a bebida do indio, dos Wajapi, sdo muito diferentes... a bebida dos néo-
indios & muito forte, faz perder a memdria, porque quando os jovens véo pra cidade e bebem,
voltam pra ca e depois mistura com a nossa bebida, néo fica pensando direito ndo, pra nds chama
‘notekokuai’, ‘nomarakuai’. Por isso eu perguntei: a pessoa que nunca foi pra cidade, o que esta
acontecendo com ele? se esté bem, se ndo grita pro pai, e a outra pessoa respondeu que néo, que
ficava prestando muita atenc&o no pai... isso 0s jovens gque ndo vao pra cidade... mas hoje em dia
cada vez estdo indo mais pra cidade, e estdo aprendendo...”

Tem-se aqui, na explicagdo de um homem ja mais velho, uma critica enderecada especial mente
aos jovens. O fato dos rapazes irem constantemente a cidade e ingerirem a bebida dos ndo-indios faz
com que ndo consigam pensar direito, ou sgja, “percam a memoériad’ e portanto saberes wajdpi. Um
jovem jadmaduro, com alguns filhos, reforca afala do mais velho:

“jovem nao pode beber [bebida dos ndo-indios] por que? porque vai perder memodria, quando
casar ndo vai conseguir trabalhar direito evai gritar compai e vai ficar dependente dele... eofilho
vai mandar no pai ... por isso que antigamente jovens ndo bebiam...” 1%,

Estando os jovens cada vez mais irremediavel mente inseridos no mundo dos ndo-indios, a ten-
déncia € que construam estratégias paralidar tanto com a bebida dos ndo-indios quanto com os namoros
e aprevencdo das DST. Alguns chegam a esbogar solugdes:

“...melhor que eu pense assim... ndo vou beber muito, s6 um pouco... dai quando vai hamorar
comkarai ko, lembra de colocar a camisinha... porque ndo ta muito porre néo, s um pouco, dai
vai lembrar...”.

° Falta de camisinha

Se existe uma série de dificuldades em rel acéo ao uso do preservativo com que os proprios Waj api
vao ter que lidar, esta, especificamente, pode ser resolvida pelos ndo-indios. Varios Wajapi reclamaram
dafalta de camisinha nas aldeias, algo que, somando-se aos outros motivos, implica em um reforco da
n&o-prevencao.

102 Essa questéo € também desenvolvida no Capitulo 111, na parte que trato da ‘ Precocidade das relages sexuais e prejuizos decorrentes’ .
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“ as vezes falta camisinha na area... vem pedir pro técnico e ndo tem... ja outra pessoa tem vergo-
nha de pedir...”

A consequiéncia dessa situacao é Gbvia: “ ...se ndo tem camisinha, namora sem camisinha”
Meus interlocutores reconhecem que o fato de haver camisinhas disponiveis no posto, ou mesmo
o fato dos jovens pegarem-nas para si ndo sao garantia de que o preservativo serd usado. Mas isso nao

significa que as camisinhas ndo devam estar disponiveis. Uma vez 14, os Wajapi poderdo aos poucos
criar os proprios atalhos, tanto para terem acesso aos preservativos, quanto para usé-los.

° N&o tem local para jogar a camisinha

“muito dificil pra nés, porque ndo tem lugar pra jogar”

Este argumento ser& desenvolvido mais detalhadamente no item a seguir, que trata dos perigos de
se deixar o esperma retido dentro da camisinha.

A questdo a ser apontada aqui € que, como os Wajapi ndo encontraram um lugar satisfatério —
apropriado e seguro — parajogar acamisinha, eles preferem ndo autilizar e, portanto, ndo correr perigos.

“no igarapé faz lixo, fica plastico” ; “ quando cava um buraco e enterra, ai que fica com medo
mesmo” ; “ no [mato] cerrado € perigoso...” .

Vejamos a seguir as explicagdes sobre os perigos suscitados pelos lugares de descarte, sugeridos
pelos Wajapi.
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Perigos de deixar o esperma
dentro da camisinha

Este item, a0 listar os varios perigos apontados pelos Waj&pi de se deixar o esperma dentro da
camisinha, torna particularmente evidente o quéo complexa é a questéo da prevencdo das DST edaAlDS.

Como jafoi apontado no Capitulo |1, os Wajapi consideram que o esperma possui principio vital,
assim como os demais fluidos corporais, etem como local ideal paraarmazenamento, apos ser expelido,
o corpo da mulher. Dessa forma, qualquer local que ndo este é considerado, a principio, inadequado a
sua retengéo.

A repulsa a camisinha parece estar associada, além das dificuldades acima apontadas, as proprias
caracteristicas damesma. Sua consisténcia mole incita associagfes do que pode vir a provocar no 6rgao
sexual masculino:

“...meu marido ndo quer usar, ele disse ‘se eu usar muito ai eu vou ficar, como pénismol€e'... assim
falou...”
“tem medo de usar camisinha, sendo fica mole e ndo vai subir”

E também causa nas mulheres uma sensacdo que os Wajapi designam como pisarard, que mefoi
traduzida como “arrepio”.

“ mulheres témmedo de minhoca que é mole, quando el as véem uma minhoca dai ficam epimosarara...
mostra a camisinha pra elas, algumas ficam epimosarard” .

Uma outra caracteristica que incomoda os Waj&pi € o cheiro, que consideram desagradavel e que
as vezes atribuem ao 6leo lubrificante.

“a mulher ndo gosta do cheiro de camisinha, tem vontade de vomitar”
“minha mulher ndo gosta de usar porque da coceira la dentro... 6leo tem cheiro ruim...”

Por fim, associam a camisinha ao monstro yvyta’ o. Este, segundo Gallois, tem uma aparéncia
antropomorfa e “é descrito como um ser repugnante: sem adornos, (...) ostenta uma nudez
esbranquicada e é calvo, como os espectros terrestres’. E considerado também o “senhor das minho-
cas’. (1988:109)

“...nd80o, Ndo quero, isso € pedago de minhoca, porque ndo gosto... porque parece uma cobra assim...”
“vocé ndo conhece, é branquinha assim, dai chama yvyta o, amée daterra... eu tenho medo desse,
falaramisso... € porque diz que € parente de yvyjard que karai kb cortou e entdo usaram...”

Além das caracteristicas apontadas, o uso do preservativo tem provocado grandes impactos junto
aos Wajapi pois explicita as relacdes sexuais extraconjugais, regidas por uma série de comportamentos
discretos, e possibilita a exposi¢éo de um fluido que antes nem sequer podia ser visto.



Os perigos atribuidos a camisinha estdo rel acionados a possi bilidade de apropriacéo do espermae
do principio vital pelos donos de outras esferas que compdem o universo wajapi —em especial o yvyjara,
“dono dacrostaterrestre”, e o yyjara, “dono das aguas’ —, mas também por pessoas classificadas como
amd ko, ou sgja, Wajapi de outros grupos locais, ou panary ko, individuos ou familias de outros grupos
indigenas proximos, considerados como parceiros de troca.

Assim, como Vvarios depoi mentos sugerem, enterrar ou jogar a camisinha no cerrado ou na agua,
a0 invés de representar uma solugdo, pode trazer grandes maleficios ao dono do esperma.

“...jovemfalaassim: ‘ndo vou usar camisinha ndo, porque meu esperma vai estar |a dentro e se eu
jogar esse esperma no chdo, eu mesmo vou dar doenca pra mim’...”

“ ... nés sempre falamos, nosso esperma que nés jogamos € Nosso i’ a que nos jogamos... quando
enterra a gente fica fraco também, ndo fica pensando direito...”

Ainda que nenhum -jara se aproprie do esperma, o fato do principio vital (-8) ficar retido dentro
da camisinha enfraguece a pessoa, suas potencialidades, seu pensamento.

Ja quando a camisinha é enterrada, os Wajapi chamam a atencéo para 0 aparecimento de varios
infortdnios especificos.

“ ... depois que bota o esperma na camisinha, se enterrar é perigoso pra gente... porque temi’ada
pessoa no esperma... se vocé enterra, diz que depois vocé nao consegue urinar, urina da gente fica
travada, urina da gente acumula e a gente fica fraco... eu ouco essa histéria... por isso que 0s
jovens tém medo de usar camisinha...”

Como veremos adiante, este maleficio, “urinatravada’, é remetido a agressao especifica de uma
das crias de ywyjard, a formiga, tay. Um outro infortiinio que pode ocorrer ao dono do esperma é uma
sensacdo de “sufocamento”, “perdade ar”, que os Waj&pi denominam pelo termo —pytypa e decorre do
fato do principio vital ficar “preso” dentro da camisinha

“ ... pragente é assm: quando enterra, € como se 0’ &, espirito da gente, nao vai conseguir respi-
rar como agora nés respiramos, vai ficar ipytypa ... igual quando a gente coloca um pano em cima
e fica dificil pra respirar... sufocado... vai ficar assim...”
I sso reforga que todas as agressdes processadas sobre o0 esperma atingem diretamente seu dono.
Geralmente, esses maleficios provocados pelos -jard tém uma temporalidade longa, ou sgja, a
pessoaval adoecendo aos poucos, 0 que difere de outros tipos de agressao — wyr 8jga — processados por
amd kb ou panary k&, que matam a pessoa rapidamente.
Mas vejamos agora 0s seres que 0s Wajapi apontaram como os principais produtores de agres-
sbes, aforma como agridem e os maleficios que provocam ao dono do esperma.

° Evo’i (minhoca) — evo'i jard

OsWajapi em geral, mas as mulheres em especial, parecem ter ojerizaas minhocas. Nas primeiras
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vezes que fui aroga com as mulheres, quando nos depardvamos com uma, elas faziam uma cara de nojo
e desviavam o rosto. Quando eu lhes perguntava por que aviam desviado, me respondiam apenas que
porque aminhocaera“mole’. Maistarde fui entender as analogias entre as caracteristicas do animal e os
mal eficios que pode produzir, no caso comportamentos pouco valorizados pelos Wajapi, como os que
s40 apresentados na fala abaixo.

“ ... crianca quando pega minhoca ai fica mole, preguicosa... também quando joga uma minhoca na
pessoa, €la fica preguigosa...” .

As minhocas (evo'i), segundo meus interlocutores, tém seu proprio dono gue é designado evo'i
jard. Mas, como Gallois jaressatara, o dono da crosta terrestre, yvyjara, também é conhecido como o
“senhor das minhocas’ e “individualizado como o monstro yvyta' 0” (1988:109).

Asminhocasvivem, portanto, entre acrostaterrestre e o patamar denominado como yvy wyry kyty
(“embaixo daterra’) (1988:107). Os homens, ao cavarem aterra, matam inadvertidamente suas criatu-
ras, inclusive as minhocas, que revidam provocando maleficios as criancas, mulheres menstruadas e,
atualmente, aqueles que enterram ou jogam a camisinha no chao.

“...diz que quando a gente enterra o esperma, depois quando vai transar com mulher diz que fica
‘macarrao cozido’, ndo sobe, o pénis ndo levanta mais, porque minhoca comeu... isso pra gente é
perigoso, se evo'i comer 0 esperma, depois ndo consegue namorar...” .

O pénis ndo fica mais ereto porque adquire o comportamento da minhoca, sua moleza, como
reforca novamente o depoimento abaixo:

“ pessoal fala que se usa muita camisinha, pinto ndo vai subir mais, fica mole (natéi)... porque evo’i
comeu 0 esperma, e evo’i € mole... 0 medo € que o pinto amolece cedo... isso € doenca pra gente.”

Por isso 0s homens sdo bastante temerosos de enterrar ou deixar jogada a camisinha:  tanto as
minhocas quanto as formigas podem causar grandes infort(inios para a pessoa.

° Tay (formiga) — tay jara / asa'y (formiga sauva)

As formigas também aparecem como criaturas relacionadas ao yvyjara, apesar de terem um dono
especifico, tayjara. Por seu potencial de agresséo, as formigas séo bastante temidas pel os Wajapi.

Suas caracteristicas parecem ser antagonicas as das minhocas. Vale lembrar que o ritual deinici-
acdo para a vida adulta, de meninas e meninos, inclui uma cerimdnia em que os jovens sdo ferroados
pelas formigas tapija’i a fim de “confirmar sua ‘forga’, isto € ‘para ndo ter preguica e para hdo pegar
panema .” (Gallois, 1988:207).

Mas, como as minhocas, as formigas encontraram, através das camisinhas, mais uma forma de
revidar as agressoes a que sdo submetidas pelos homens, ainda que de forma nédo intencional .

“Se joga esperma dentro da terra, formiga pega, tayjara, ai de repente pénis da pessoa fica
doente, sente dor, ndo consegue mijar, SO pajé cura” .
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Os Wajapi apontam que a formiga leva o esperma para seu buraco, 0 que provoca, por analogia,
uma retencado da urina de seu dono. Um velho revela como é possivel tentar reverter situacéo.

“ ... formiga leva pro buraco o esperma, dai da dor quando urina, ndo consegue urinar, hem pajé
cura... tem que esquentar pedra, fazer vapor ejogar mosquiteiro por cima da pessoa, fazer bastan-
te calor... no outro dia consegue urinar... se ndo faz assim pessoa morre” .

O cdor, como ja vimos no capitulo dos fluidos, a respeito do rastro, parece ter o potencial de
transportar o principio vital. A idéiaé que o vapor produzido possair gjudando aliberar o principio vital
da pessoa, retido no buraco.

Além da dificuldade de urinar, a dor sentida no pénis e, as vezes, a coceira sdo decorrentes das
“substéncias das formigas’.

“...formiga é diferente, so trava a urina da pessoa... diz que leva até a morte... tem substancia da
formiga, tayjard, tayrupiwana ... dai pessoa ndo volta o normal... s6 fica bom através do pajé... s6
0 pajé que pode resolver... eu acho que por isso que pessoal esta com medo de usar camisinha...”

Ou ainda, fazendo referéncia a coceira:

“...ndo pode jogar esperma em qualquer lugar, sendo formiga vai comer, e essa parte dos genitais
vai ficar cogcando, como se a formiga estivesse ferrando toda a pessoa...”

Ainda gue eu ndo tenha explorado suficientemente este ponto nesta pesquisa, parece-me gque 0s
Waj&pi possuem umavasta classificacdo acerca dostipos de formigas, que permitiriaentender melhor os
diferentes tipos de sintomas relatados aqui através dos depoi mentos.

Mas, de fato, o tnico tipo de formiga ressaltado pelos Waj&pi, foi a saliva, designada em wajapi
como asa’y. O seu potencial agressivo é tanto que, segundo meu interlocutor, pode ser utilizada para
provocar um maleficio que leva a pessoa a morte.

“ se eu quero matar uma pessoa, enterro ta’ ykwa dela no buraco da salva, dai ela morre” .

Em geral, tanto em relacdo a agressdo via esperma pelo evo'ijard, quanto pelo tayjard, o pajé
intervém para tentar negociar a cura. Mas, a depender do tipo de formiga e do grau da agressividade, os
Waj&pi chegam mesmo a dizer que “ ... ndo tem como resolver....” .

° Ka (caba, vespa)

Quanto acaba, ndo obtive muitainformacdo. Comentaram apenas que as cabas fazem parte, assim
como as minhocas e as formigas, do dominio de yvyjara. A caba também costuma se apropriar do

esperma das camisinhas jogadas no mato, levando-o para sua morada.

“...sejoga no mato, caba leva esperma da gente, ndo consegue fazer urina e da dor baixo ventre....”
“...quando ka leva o esperma, da dor pra urinar” .
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Provoca sintomas semel hantes aquel es apontados para as formigas: a pessoa ndo consegue urinar
e ficacom dor naregido do ventre.

Apesar das especificidades que foram apontadas, a caba, a formiga e a minhoca, por pertence-
rem ao mesmo dominio, do yvyjara, atuam numa mesma légica, levando o esperma para ‘baixo da
terra’ e o predando.

° Tata (fogo) — ‘ndo tem dono’.

A referéncia a queimar a camisinha ndo € algo que surgiu como uma possibilidade para os
Wajapi. Essa discussao apareceu por conta do lixo na cidade. Ao questionarem os karai k& a respeito
do que costumavam fazer com o lixo, os Wajdpi passaram a se preocupar com as camisinhas deixadas
no prostibulo.

“ ... agente joga camisinha com esperma no lixo e a gente queima o lixo... a gente fica queimando
nosso i'a...”.

Essa acdo é considerada extremamente perigosa, pois pode levar inclusive a pessoa a morte.

“ gquando queima esperma da gente, arde emd [pénis]|, pode até morrer... fogo nao tem dono... por
isso tem medo de jogar no lixo... alguns jovens pensam isso’

O fato do fogo néo ter -jara, é mais significativo do que a primeira vista possa parecer. Todos 0s
outros agressores, a minhoca, aformiga, a caba e moju (que tratarei no proximo subitem) pertencem a
dominios especificos e possuem um criador, um dono. Portanto, ao agredirem os Wajapi, o pajétem com
quem negociar a recuperacdo do principio vital da pessoa. Ja o fogo, por ndo ter dono, inviabiliza qual-
guer tentativa de negociacdo. Os interlocutores apontaram para varios tipos de males que podem apare-
cer apartir da queima do esperma, antes de uma situacdo mais dréstica, que seria a morte.

“ sejoga no fogo, dai da tekarukay, porque o fogo é quente, aku”

Tem-se aqui mais uma vez uma analogia do fogo com as caracteristicas do mal que provoca na
pessoa dona do esperma, a saber, aardéncia ao urinar. Um outro infortdnio possivel é o aparecimento de
feridas (karasapa), que, somado a fraqueza e ao “sufocamento” pode levar a pessoa a morte.

“tem medo que queima ta’ ykwa [‘ esperma expelido’] no lixo... dai da ferida (karasapa) na cabega do
pinto, tudo por aqui [mostra aregido genital]... pessoa fica fraca pra caminhar porque queimai’ 4, fica
fraco pra andar... da ferida também no (€)revikwa (anus) e tambémnao respira direito, ai vai morrer.” 103

Cabe aqui um breve comentario acerca das feridas. Como ja apresentel no Capitulo |, o termo
karasapa é utilizado especialmente para designar as feridas que causam descamamento na pele, sdo
geralmente doidas e podem “aparecer sozinhas’. Subentende-se, nesse caso especifico, como resultan-
tes da queima do esperma da pessoa. O processo de adoecimento é extremamente dol oroso.

103 Ver anexo referente as DST, especificamente a respeito dos sintomas relativos ao HPV.
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Um ultimo maleficio levantado € semelhante ao que ocorre quando a minhoca se alimenta do
esperma da pessoa. A anal ogia hesse caso parece ser entre o calor intenso do fogo e a“moleza’, ou falta
de erecéo, que provoca no pénis do homem.

“ quando esperma esta dentro da camisinha, ndo joga no lixo, tem medo que queima, dai pénis ndo
levanta mais’

Independente de qual maleficio apareca, todos se apresentam muito dolorosos para 0 homem.

° Yy (4gua) —yyjard, seu dono

Sobre a agua (yy) obtive poucas informagdes. Tenho a impressdo que, pelo perigo e medo dos
homens em relagdo a moju, a agua ndo é de fato um local muito cogitado pelos Waj&pi para se jogar uma
camisinha usada. Ainda assim, explicaram que a dgua € o lugar onde vive moju (sucuriju), também
conhecida como yyjara, “dona das &guas’.

Como ja vimos no Capitulo |1, os Wajdpi estdo sujeitos a inimeras agressdes por parte de moju,
especial mente quando quebram algum resguardo, que envolve o sangue (menstruagdo, parto, cagadas etc.).

O medo em relagdo a moju € tanto, que todos afirmaram que, sem ddvida nenhuma,

“ ... ndo pode jogar camisinha com esperma na agua” .

° Wyrdjiga/ ejimoraraireko

Conforme ja apresentei no Capitulo 11, wyr&jiga é um termo que os Wajapi utilizam para desig-
nar encantacdes que tém por objetivo provocar algum tipo de maleficio ou a morte de outrem. Ja o
termo egjimoraraireko, pode ser utilizado tanto para designar uma brincadeira jocosa, quanto uma
agressdo. Na primeira acepgdo apontada, Cabal zar ja destacara que: “As ‘brincadeiras’ sdo essenciais
a propria conducdo — na forma desejada e valorizada — de uma performance dial6gica ou
conversacional.(...) No entanto, o limiar entre a‘brincadeira’ ea‘intriga’ é sutil. Caracterizadas pela
percepcdo agucada destes limites, devem manter-se aguém do conflito. Esta é a ética que funda a
‘brincadeira (jimorara te). Referem-se, na vida cotidiana ou no ritual, a comentarios jocosos com
ambiguidade inerente” (1997:103).

Ja em relacdo a segunda acepcdo, de agressao, de “maldade”, o depoimento abaixo agjuda a
contextualizar aforma em que a expressao é utilizada.

“ ... se apessoa quer fazer alguma coisa pra vocé, ‘egjimoraraireko’, pega esperma da pessoa, faz
alguma maldade, dai dono do esperma adoece... depois esposa dele pega pedra, queima até ficar
cinza, joga na agua, faz fumaga embaixo da rede e a fumaca vai no rumo da pessoa e mata quem fez
ojimorarai... ojimorarai nikatui [“a brincadeira’ dele ndo é boa’] ...” .

Assim como wyr@jiga, ojimorarai também é revidado, retaliado, afim de que quem o processou
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sofra do mesmo maleficio que provocou. O depoimento abaixo ilustra um caso bastante significativo
para os Wajapi:

“irmdo do meu pai fez ojimorarai, depois comeu beico, pinto, dedo....”

Apesar dos Wajdpi utilizarem ojimorarai para fazer referéncia a uma “maldade”’, “brincadeira’,
ou algo que a principio seria menos agressivo que um encantamento, ndo consegui distinguir grandes
diferencas em relacdo ao wyrdjiga. Na prética me pareceram muito semelhantes, inclusive quanto ao
processo de retaliacdo. Segundo Gallois, ojimorarai € uma maneira mais discreta de falar da agresséo
wyrdjiga. Vamos entéo ao wyrdjiga. Este encantamento pode ser realizado sobre fluidos e pertences
corporais (cabel os, pélos etc) de uma pessoa, inclusive suas palavras e seu rastro.

O esperma é utilizado como veiculo para se processar wyrgjiga desde muito antes dos Wajapi
conhecerem a camisinha.

“ ... seeu quero matar vocé, eu faco uma coisa prati. Se vocé quer me matar, por exemplo, eu transo
com vocé, depois vocé tira aquele esperma da vagina e coloca dentro do kupi'i, depois tampa o
kupi’i, tampa o esperma, depois eu sinto dor pra ca até morrer... por isso que pessoal nao quer
mostrar esperma ...”

Nesse exemplo fornecido por meu interlocutor, a mulher, interessada em matar o rapaz, tem uma
relacdo sexual com ele para obter seu esperma, que “guarda’ na vagina. Depois retira 0 esperma da
vagina e coloca em um recipiente de paha tampado, de forma a fazer com que o rapaz, ao ter seu
principio vital aprisionado, venhaamorrer. Vejamos outras estratégias possiveis, agoraquando 0 agressor
€ um homem:

“ ... wyrdjiga a gente chama quando a gente quer matar uma pessoa... Se eu quero matar ele, eu
posso pedir pra minha namorada transar com ele pra tirar esperma dele, guardar, depois eu vou
enterrar 0 esperma e vai acontecer alguma coisa com ele... vai matar ou vai ficar ‘macarréo
cozido' [“pénismole’]... vai fazer mal pra ele...”.

Aqui o rapaz pede para que sua namorada tenha umarelacéo sexual com o rapaz, de formaa obter
0 espermadele. As possiveis colaboradoras sdo variadas — irma, namorada, esposa— mas 0 objetivo é 0
MEesmo — 0 acesso ao esperma da pessoa a quem se quer causar maleficio ou matar. A camisinhaveio
somente incrementar essa prética.

“ ... por exemplo, sb exemplo sb, eu ndo vou fazer... se eu estou comraiva daquele homem, eu posso
conversar coma minha irma ou coma minha esposa e falar transa com ele pra mim... mas vé onde
€ele esta jogando a camisinha, para eu pegar o esperma dele para mata-lo...”

A atencdo agora € fixada no local onde o rapaz irajogar a camisinha. Vale salientar que wyrdjiga
também pode ser processado com vistas a provocar maleficios graves que acabam levando a pessoa a
morte, como indica a fala abaixo.

“ se outra pessoa pega 0 esperma da pessoa para fazer alguma coisa, wyrdjiga, dai da tekarukay
forte ou a pessoa pode até morrer”
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Questionei se havia alguma forma de curar males provocados por wyrdjiga, ou Se a morte seria
inevitavel. As respostas apontaram que de fato depende da situacdo: em alguns casos ndo tem jeito e a
pessoa morre, mas 0s parentes vingam a morte; em outros casos, como ilustrado no depoimento abaixo,
0s parentes conseguem enviar o wyrdjiga de volta para a pessoa que fez.

“ndo, ndo tem como curar... SO pedra queima bem, bota muito fogo em cima, ai depois traz muito
remédio do mato, que chama bambu, taboca... fazer muita fumaca... ai pessoa deitada ... ai coloca
panela de barro embaixo da rede dela, ela esta deitada... dez pedras ficam queimando... ai tira e
coloca remédio, folha de taboca dentro, coloca pouco agua dentro da panela, ai traz e coloca as
pedras... sO fumaca saindo, s6 fumaga ... a rede da pessoa esta |4 em cima, ai fumaca, fumaca... ai
queima, wyrdjiga mata quem fez... pessoa, se ndo morreu, fica boa... mata quem fez... é coisa feia
gue acontece com quando wyrgjigavolta, diz que pessoal come cabel o, tira cabel o do pente, come...
pula na agua, pula na agua, pula na agua...”

Apesar dos Wajapi conhecerem tanto os encantamentos quanto as formas de vinganca, remetem
essetipo de atitude, hoje em dia, exclusivamente aos Wajapi do Camopi (Guiana Francesa) e aos panary
k& (categoria que inclui, enquanto possibilidade de parceria, tanto os Wayana, Aparai e Tiriyé quanto
Outros grupos).

“ agora a gente ndo usa esse ...wajapi ndo sabe usar... mas qualquer pessoa podia fazer... 0 meu pai
nao faz isso, ndo ensinou isso para mim... sd antigamente, karamoe nosso avd ja sabia isso, mas
meu pai ndo aprende com ele... 1a no Camopi que sabe... Wayana também sabe sim... eles todos
sabem... por isso que quando a gente ta |& na CASAI, ndo pode falar forte com eles, sendo depois
fica doente, porque eles fazem wyrdjinga... por isso ninguém pode falar com ele ndo, quando esta
namorando menina wajapi... quando nossa filha vai para a CASAI consultar, nés falamos que néo
pode reclamar pra eles... por isso que nds falamos que a gente gostaria de lugar s6 dos Wajapi
mesmo... pessoal do Tumucumaque separado... tem muito pajé la também na CASAI... pajé que
manda gj& pra ca, nao sei porque... por isso que muito doencga na aldeia ...Wayana sempre manda
pra nossa aldeia... aqui, se tem pajé, nao vai ficar matando Wayana na aldeia dele...”

S6 mais alguns breves comentarios acerca desse depoi mento. Os Waj&pi, ao afirmarem que atual -
mente desconhecem estes encantamentos, reforcam uma atitude profilética, a fim de evitar que a causa
de determinados maleficios | hes sgjaimputada. Da mesma forma que na CASAI procuram ndo seindis-
por com os indios de outros grupos ali hospedados, esperando que dessa formanéo sofram nenhum tipo
de agressdo. No caso das mulheres Wajdpi, 0 conselho é que aceitem 0 namoro, sem reclamar, uma vez
que suas palavras poderiam ser apropriadas pelo rapaz e utilizadas para processar maleficios. Apesar do
depoimento ser um pouco longo, optei por reproduzi-lo assim mesmo, umavez que areivindicagdo dos
Waj&pi acercade um local especifico para o grupo na CASAI sintetiza aqui o quéo forte permanecem as
representacdes acerca dos fluidos corporais, da alteridade e dos processos de salide e doenca, que abar-
cam as agressdes xamanisticas (8j&), contagio (jipy) e os encantamentos (Wyr gjiga).

° Apasi - (amarrar) /noje’agekyi —‘nao respiradireito’/ ‘noikarui’ ‘ndo consegue urinar’

Ainda que nenhum “inimigo” se aproprie indevidamente do esperma de uma pessoa, ha alguns
perigos que dizem respeito exclusivamente ao fato do esperma ficar retido dentro da camisinha.
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“se da nd na camisinha (apési) ndo vai conseguir urinar, noikarui”
“ avos falam que a gente ndo pode guardar esperma fechado, da dor na pessoa, como se fechasse o
canal da urina, dai s6 sai dois pingos de urina...”

O dar n6 na camisinhafaz com que o principio vital da pessoafique confinado, provocando o que
0s Wajapi designam por noikarui, que significaliteralmente “ ele ndo consegue urinar”. Esse maleficio é
estendido a todos agqueles com os quais 0 homem, dono do esperma, compartilha o principio vital, ou
sgja, os filhos ainda pequenos.

Um outro inforttinio decorrente desse confinamento do esperma € a dificuldade de respirar, desig-
nada pelo termo em wajapi —pytypa.

“...porque jata amarrado, ai pessoal depois nado respira direito pode ser... por isso que faz isso...”
“tira camisinha, amarra e joga... porque fechou, ai a crianga vai ter dificuldade de respirar, fechou
esperma dentro da camisinha porque faz mal pra crianga, isso que mais velho falou pra gente...”

Dessa forma, € preciso ficar atento quando se utiliza a camisinha para ndo feché-la apds o uso,
como sugerem as campanhas de prevencdo. Mas o fato de permanecer aberta faz também com que o
dono do esperma fique vulneravel as agressdes dos -jara.

° Compartilhamento do principio vital com os filhos pequenos

Ainda que pudesse ter fundido este subitem ao anterior, preferi deixé-lo separado, de forma a
destacar arelevancia do compartilhamento do principio vital entre as criangas e seus pais.

Como os maleficios aqui tratados sdo produzidos essencialmente sobre 0 esperma, a énfase d&-se
no compartilhamento do principio vital do pai com o filho.

“...pranés é perigoso porque, quando a gente faz filho, a gente d& nosso i’ & pro nosso filho, depais, por
exemplo, criancaja vai nascer com pensamento dele, vai nascendo, quando cresce vai pensar, vai falar...” .

Tudo que ocorre ao principio vital do pai € estendido ao filho. Vejamos:

“...quem tem menor filho, ainda de um ano, ou dois anos, ndo pode usar camisinha... perigoso...
guando usa camisinha, esperma vem de dentro do homem, tay rena, igual o que foi pra crianga que
nasceu... esperma do homem ficou, néo é que saiu tudo pra faze filho ndo, ficou um pouco... ai
depois quando tem filho pequeno, porque quando usa camisinha o esperma fica dentro da camisi-
nha, fecha a camisinha e joga... ai faz mal pro filho... fica com dificuldade de respirar assim... faz
mal pra crianca... ela chora muito, € assim que os adultos falaram pra gente...”

Logo depois que a crianca nasce, estando o pai em resguardo, a esposa sabe quando o marido
namorou com outra mulher, porgue a crianga comega a apresentar um choro intenso, uma vez que néo

consegue urinar e sente dificuldades de respirar.

“ gquando nosso filho esta recém-nascido, nossas mulheres sabem quando nés namoramos com uma
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outra menina com camisinha... porque a gente vai amarrar, jogar no lixo ou enterrar, e ela vai
saber que nos fizemos assim, porque filho vai adoecer, vai ficar ekarukay, ndo consegue urinar
nem respirar...”

O compartilhamento de substancias entre o pai e filhos pequenos, entre conjuges, namorados e aman-
tes é de fato um argumento bastante complexo e pouco trabalhado até hoje nas campanhas de prevencéo.

Para finalizar, retomo o trocadilho sugerido no titulo deste capitulo: como seria mais adequado
designar estatecnologia frente ao que foi apresentado até agora, preservativo ou camisinha? Se para 0s
nado-indios o termo preservativo remete essencialmente aumaidéia de preservacado, promocgado da salide,
cuidado com o corpo, para os Wajapi, ao contrario, a camisinhatem se revelado umatecnol ogia perigo-
sa, porgue, ao reter 0 esperma, causa um enfraquecimento da pessoa e de suas potencialidades, deixan-
do-a também exposta a uma série de agressdes dos outros seres que povoam 0 COSMOoS Waj api.
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“Eu acho que nao é verdade nao”:
desconfiancas e questionamentos.

No processo de fornecer um sentido e entendimento para a disseminacdo das DST nas aldeias, 0s
Wajdpi tém desconfiado e se questionado acerca de suas proprias concepgdes, especia mente no que diz
respeito aos perigos da utilizacdo da camisinha.

“...0s jovens ndo pensam, eles usam, alguns usam camisinha e enterram com o esperma den-
tro... nem pensa o que pode acontecer... 0os velhos, ndo, eles ficam muito preocupados com
essas coisas...” .

Defato, osjovens que recebem mais estimulos em relagdo a prevencdo tém realizado experiéncias
pessoais, de forma a confirmar ou ndo os perigos apontados pelos mais velhos.

“eu usel uma vez camisinha, enterrei dai ndo deu problema... por isso eu acho que néo é verdade,
nao é perigoso ...”

A experimentacdo dos jovens € contraposta por alguns, através do discurso, ainexperiéncia dos
velhos. Como eles podem saber que faz mal, se nunca utilizaram a camisinha?

“ ... velho néo usa camisinha, €le esta sd inventando isso... eu ndo tenho medo... mais o velho ndo
pode descobrir, sendo acontece... diferente pensamento dos velhos e dos jovens’ .

Outros jovens ndo ignoram o conhecimento dos velhos e, cautel osos, procuram uma forma de
descartar a camisinha de modo a evitar as agressdes que consideram mais perigosas.

“...seusa a gente faz, coloca lugarzinho, enterra, né? escondido... porque se a gente joga assim vai
embora... entdo enterra e o esperma vai ficar |4 dentro, ndo vai estragar...”

Se, quando diz que “se jogaassim, vai embord’, o autor da fala acima esté fazendo uma mencéo
subliminar ao perigo das agressoes por parte dos -jard, o fato de “esconder” a camisinha — ou, como
aponta a fala abaixo, ndo deixar 0 “outro ver” onde a enterrou — significa que estes dois interlocutores
privilegiaram a preocupagdo com o wyrgjiga. Pois, no limite, quando as agressdes vém dos -jara, 0s
paj és podem negociar a restituicao do principio vital da pessoa.

“...ndo pode jogar perto... vocé pode enterrar pra outro ndo ver... ndo tem problema enterrar...
outro ndo V&, por isso que acho que nao da problema”

Outros apontam para lugares especificos, como o buraco do tatu que, por ser grande, ndo causa
sufocamento do principio vital. A preocupacdo aqui também é maior em relacéo ao perigo do wyrdjiga,

umavez gue o problema de fato é o encantamento que pode ser processado pelo “inimigo”.

“ e mesmo n&o jogo nao... eu enterro... € perigoso... joga no buraco, onde tem buraco do tatu tem



que jogar dentro... buraco de tatu porque é grande, ai joga... dai ndo vai fazer mal nédo, porque
ninguém vai pegar... 0 problema é quando outro pega...”

As desconfiancas também vém sendo elaboradas a partir da observacdo do comportamento dos
nao-indios.

“joga no mato; eu acho que néo tem problema, porque os karai kb jogam assim...”
Ou ainda,

“ ... 0s jovens sempre falam, porque que o karai k& joga no lixo? Depois vai misturar com aquele
lixo do lixeiro e vai onde os karai kb jogam, no buraco, e depois trator passa em cima... assim
mesmo, camisinha néo vai fazer mal pra gente... mas esta enfraquecendo o pensamento dos ve-
Ihos... jovem néo estad mais acreditando na palavra do velho... resguardo, também ninguém esta
respeitando n&o... por exemplo, professor wajapi teve filho com outra menina e fica tomando banho
no rio, fica andando por ai...”

Se ndo ha uma concordéancia dos jovens com todos os argumentos apresentados pelos mais ve-
Ihos, a maioria dos rapazes reconhecidos como miratu sugere que o uso da camisinha estalevando aum
“enfraguecimento do pensamento” wajapi. Talvez estes jovens pensem assim pelo fato de que estéo
tendo que lidar com essas mesmas questfes em relagdo a seus proprios filhos.
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Camisinha como contraceptivo

A idéia de contracepcdo controlada parece ser nova para os Wajdpi. Se outros grupos como 0s
Araweté ou Txicdo, conforme apontou Viveiros de Castro (1986: 450), 1 adotaram estratégias como o
coito interrompido visando a contracepcao, para os Wajapi essa solucdo é impensavel frente as concep-
¢Oes acerca do esperma e sua composi¢ao, ja apresentado no Capitulo 11.

Os Unicos momentos de descanso sexual de uma mulher s8o o resguardo menstrual e aqueles
referentes ao nascimento dos filhos.

Apesar das mulheres desconhecerem estratégias de contracepcao, utilizam comumente processos
deinterrupcéo dagravidez através do aborto induzido. E também realizam, através de plantas ou wyrdjiga,
algo como uma esterilizag&o definitiva.

“Meu pai também contou isso... temwyrdjiga... mas tem também um remédio de mato pra ndo ter mais
filho, para perder 0 sangue, ndo vai ter mais menstruag&o... quem toma ndo tem mais menstruagéo...” .

Tanto os remédios fitoterdpicos, quanto 0 encantamento parecem produzir 0s mesmos efeitos
internos nas mulheres: elas “secam” por dentro.

“...quando a gente da (...) pras nossas mulheres, ela vai secar mesmo, seca, seca mesmo... hao é
gue morre... seca, na hora de transar... fica seco, sabe? néo vai ter nem menstruacdo... ndo vai ter
filho... para tudo...”

Enquanto os remédios fitoterapicos sdo na maioria das vezes tomados propositadamente pelas
mulheres, 0 aborto geralmente remete a uma situagio mais complexa. E praticado quando uma determi-
nada gravidez € consideradaindesejada, ou sgja, quando a moca € solteira, as condi¢des ndo sdo favora
veis para um casamento, quando jafoi realizado outro arranjo de casamento ainda ndo consumado etc.

Gallois (1988: apéndice:3/4) j& chamara a atengdo para o fato de que “O controle da gestacao,
como o controle das doencas, esta sempre relacionado entre os Waj&pi a questdes politicas, isto é, ao
relacionamento entre grupos rivais, onde surgem acusacOes de feiticaria’.

De fato, sG0 poucos 0s casos em que uma moga solteira resolve ter uma crianga, a revelia dos
acordos matrimoniais, pois ficara desta forma na dependéncia do pai e irméos.

“II n"en reste pas moins que les familles qui rejettent ce genre de solution (parce qu’aucun des
gendres potentiels ne leur plait, par example) préparent ala mere une vie de dépendance, car elle
sera toujours soumise a la bonne ou mauvaire volonté de son pére, de ses fréres et de ses beaux-
fréres pour tous les travaux masculins” (Grenand, 1984:13).

104 Viveiros de Castro (1986:450) chama atengéo que para evitar uma nova concepcéo até que o filho tenha alcancado 3 ou 4 anos, os pais
“recorrem ao coito interrompido, prética alias generalizada e Unico método anticoncepcional que afirmam conhecer (ta’i re hakawa, “
derramar 0 sémen” — uma técnica que, tanto quanto saiba, sO foi registrada entre os Txicéo, para os indios brasileiros — Menget, 1977:108).



Neste sentido, a camisinha como contraceptivo vem surgindo como uma novidade ainda pouco
utilizada pelo grupo e que desperta algum tipo de interesse, principalmente nos jovens. As falas destes
sugerem possibilidades impensadas pelos mais velhos, tais como: plangjar a quantidade de filhos, libe-
rar 0 rapaz da necessidade de realizar resguardo em caso de namoros extraconjugais e evitar a gravidez
em casos graves, onde a mulher corre algum tipo de risco fisico se tornar a engravidar.

Vejamos alguns depoimentos que sugerem essas novas possibilidades.

“ ... eu mesmo estou querendo usar assim também pra minha mulher, pra ndo ter mais filho, ndo
guero mais... € muito, muito trabalho... ninguémvai cuidar, porque ninguémvai trazer comida pra
ele... viu como ta la meu filho agora no Pypyiny... vim pra c4, participar do curso... como é que eu
vou cuidar ele? ndo tem como para eu cuidar... eu queria fazer depois mais filho... depois, quando
ele cresce mais... dai faz de novo...”

Vale ressaltar que hoje em dia os jovens Waj&pi, diferentemente das geracdes passadas, tém que
dar conta das vérias demandas surgidas da relagdo com os ndo-indios. Nesse contexto, o jovem autor do
depoimento acima comenta que seu interesse em usar camisinha € justamente para evitar ter uma quan-
tidade de filhos que ndo conseguiria sustentar frente as demandas atuais com que precisa lidar.

No depoimento abaixo, um rapaz, casado, ressalta as benesses da camisinha nas relacdes
extraconjugais:

“...se usou camisinha ndo precisa fazer resguardo... € isso, porque esperma nao foi dentro da mu-
[her, ndo foi também em contato com a crianga, entéo nédo esta fazendo crianca... pode entdo tomar
banho, néo precisa fazer resguardo, ndo precisa rezar escondido para moju ..." .

Em um caso mais sério, um interlocutor me explica que sua esposa foi proibida pelos médicos de
engravidar novamente, com o sério risco de sofrer uma hemorragia. Ele, desde entdo, tem utilizado a

camisinha para evitar a concepgao.

“ ...por exemplo, a minha esposa, eu uso camisinha com ela sd depois da menstruacao para ela nao
engravidar... porque minha esposa esta parada, ndo pode engravidar mais...”

Um outro uso sugerido por aguns diz respeito especificamente a proibicado dos namoros durante
0 periodo de menstruagéo.

“ Se transar com mulher menstruada, janepor&... homem fica panema”

A inovacdo, sugeridapor alguns, é a utilizagdo dacamisinhano final damenstruacdo damulher. A
camisinha evitaria o contato com 0 sangue e, portanto, extinguiria o risco do rapaz ficar panema.

“quando a mulher esté acabando a menstruacéo, no final da menstruacao, ai usa... dai a camisinha
nado deixa ficar panema...”

Mas nem todos concordam com essas inovacoes. E, apesar de surgirem como possibilidades, como
novos jeitos de lidar com essa tecnologia, estdo aindalonge de serem adotadas largamente pelo grupo.
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Procurel, neste capitulo, apresentar as interpretacdes construidas pelos Waj&pi acerca da camisi-
nha e as dificuldades referentes a sua utilizagdo. Estas nos remetem necessariamente as representacoes,
analisadas em capitul os anteriores, acercados maleficios, fluidos corporais e sexualidade. O dilemaaqui
colocado néo é defacil resolucdo, mas alguns Wajapi jase aventuram arealizar determinados questiona-
mentos ou acorrer o risco deinfringir regras sociais, tentando com isso forjar espagos possiveis de agdo
e reflexdo.

Aproximagoes a tematica das DST junto aos Wajapi do Amapari 153






Consideracdes Finais

A partir da discussdo realizada ao longo dos capitul os, trago algumas consideracfes finais a res-
peito de como os Wajdpi tém vivenciado e construido teorias acerca das DST.

A mencgdo asigla DST tem sido cada vez mais recorrente nas falas dos Wajdpi. Mas, como tentei
mostrar no Capitulo I, isso ndo significa necessariamente que essa forma de classificagdo, que tem como
principio ordenador a transmissdo (da doenca ou infortinio), tenha sido incorporada ou apreendida nos
moldes que propde a biomedicina. Pelo contrério, as referéncias a essa sigla variam de acordo com o
contexto de uso e vao desde uma apreensdo genérica, que abstrai as vérias doengas que a compdem, até
a sua percepcao enquanto um conjunto de sintomas, mais ou menos agressivos e flexiveis - a depender
darelagdo responsavel por provocar seu aparecimento -, aproximando-adalogica de interpretacdo aque
recorrem os Wajapi para entender outros infortlinios. Uma série de categorias nosol 6gicas — tekar ukay,
-peu, perepere, -kanda etc. — também abarca sintomas atribuidos as DST e contribui para confirmar a
hipétese de que estas doencas, pelo menos entre os Wajapi, sdo mais antigas do que a maioria dos
profissionais de salide que atuam junto ao grupo supdem e gue estas podem ter apenas se intensificado
recentemente, em decorréncia do incremento dos contextos de relacBes entre os grupos indigenas e
destes com os ndo-indios. Mas 0 aumento da incidéncia atualmente pode ser atribuido, em parte, a
melhora quanto a notificagéo.

Vale ressaltar que é possivel apreender, diante dos dados, a configuracdo e recorréncia de pelo
menos dois tipos de discursos acerca das DST.

Um primeiro grupo de depoimentos faz mencao direta as representagdes acerca dos fluidos corpo-
rais, dateoria da concepcdo e da etiologia das doencas, justificando, por assim dizer, préticas conscien-
tes quanto ao ndo uso da camisinha e reforgando as descrencgas em relagéo as palavras dos ndo-indios.

Ja um outro grupo de discursos apresenta el aboragdes ainda pouco refinadas e que ndo dao conta de
inserir completamente (e sem contradigdes) as DST - da forma que propde a biomedicina - no universo de
pensamento do grupo. Um exemplo disso sfo as varias faas que reforcam que o esperma pode transmitir
doenca, sendo que a compatibilidade entre poténcia de salide (- &) e doenca (DST) ainda ndo foi totalmente
resolvida. Esses discursos gjudam acompreender que aaparente a eatoriedade quanto ao uso dacamisinhaé
também resposta a uma reflex&o ainda em curso, com seus avancos e revisitagdes as concepcdes apontadas.

Mas sera justamente esse segundo grupo de discursos, em contraponto com o anterior, que nos
auxiliara a entender como vem se dando o processo de construgdo de representagdes wajdpi sobre as
DST, apartir do aparecimento daAlDS e daintensificacdo do repasse de informacdes sobre essas doen-
¢as. Vegjamos algumas elaboragdes a respeito da percepcdo da transmissao:

“ ...esperma pode passar doenca... diz que homem falou que mulher pega do homem... ele falou...”
e, portanto, “ se mulher pega, homem pega também...”

“ 0 homem pega do waiviray ry da mulher (o esperma [que] vai juntando no corpo da mulher até
formar o filho dela).”

“amulher pega do homempelo apyary ry... mesma coisa homemray ry, mulher ray'ry... janeray ry” .



O que estas falas propdem € que o esperma, que gjuda a elaborar um filho, é também veiculo de
transmissdo de doencas. Quando se trata de pensar a contaminacdo via relagdes sociais com pessoas
identificadas aaguma categoria de alteridade, como foi visto no capitulo |11, o foco € menos na substan-
ciaem s emais o principio vital que ela contém. Ou sgja, 0 que ocorre e que pode provocar algum tipo
de maleficio quando se namora extraconjugalmente é uma briga entre principios vitais distintos ou,
como falam os Wajapi, umabrigade -’ a. Mas no caso dessasinterpretacdes, que incorporam asinforma-
¢Oes dos ndo-indios, o foco parece estar no esperma propriamente dito.

“ porgue nosso marido ndo acredita em nos, quando porre, ai transa com outra mulher, ai ja tem
outro ta'yry wajapi diz... ai marido fica contaminado... ai depois ele traz, ai porre... ai mulher dele
néo sabe nada, porre, dormindo, ai vem e transa... ai depois pega...”

A transmissdo das DST esté focada nos homens, pois sdo eles que irdo infectar as mulheres
através do esperma. Os homens, por sua vez, podem ser “contaminados’ pelas mulheres através do
waiviray'ry, ou sgja, pelo esperma de outros homens, jogado e acumulado no corpo da mulher para
formar uma crianca.

Por isso, alguns jovens tém sugerido que “jogar” o esperma rapidamente nas mulheres, evitando
uma exposi¢ao longa ao waiviray'ry, propicia que ndo peguem DST.

“(...) os jovens falam: ‘nos fazemos rapido, namoramos rapido e nao vamos pegar essa doenca’,
até os Agentes de Saude, ndés professores falamos, porque nés namoramos com menina rapidinho
assim nao vai pegar ndo, porque nés é que vamos jogar esperma pras meninas...”

“ homem s oporeno [“tem relagéo sexual”] e a mulher fica com esperma... ele sd joga, entdo acha
gue ndo vai pegar a doenca” .

Outros ainda consideram a transmissao inexoravel, estando a pessoa com ou sem camisinha. A
camisinha protege somente o pénis, ndo evitando que o saco escrotal e os pélos continuem em contato
com o esperma acumulado na vagina da mulher.

“ para Wajapi, quando namora, pega quando mela o pénis do homem.”

“ ... pessoal nao acredita que camisinha funciona, porque coloca e fica um pedacinho sem camisi-
nha e o saco [escrotal] fica batendo... a camisinha s cobre o pénis... porque a vagina da mulher é
grande, dai o pélo vai |4 e fica melecado.”

Alguns depoimentos afirmam que o perigo esta justamente na hora de retirar o preservativo, que
ficou “melecado” do esperma de outros homens. O medo é justamente que 0 pénis ou 0 esperma retido
entrem em contato com o waiviray'ry.

“(...) euexpliquei pra ele, pro meu pai (...) depois do uso de camisinha a gente tem que tirar assim
com cuidado, assim a gente ndo pega... quando a gente tira assim sem cuidado a gente pega...
expliquel pro meu pai...”

Ainda em relacdo a transmissdo, esses discursos ainda ndo elaboraram suficientemente como é
possivel a convivéncia dentro do mesmo fluido (esperma) de principio vital (-8) e doenca. 1sso aparece
explicitamente na discussao acerca do aparecimento dos corrimentos.
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A dificuldade surge porque sdo principios opostos: enquanto a salde pressupde a presenca do
principio vital, a doenca sugere sua auséncia. O depoimento abaixo revela essa dificuldade de
concatenagao.

“ ... parece que aqui ndo pega muita doenca, eu acho... porque que crianca entdo vem bonznho,
aquele que tem muita doenga, ai nasceu crianga bonzinho... ai eu pensa também serd que ra'yry...
eu ndo sei explicar isso ndo... janera’ yry erd aporengeta ra'yry? ...eapy tekurana...ra’yry rupi
tekurana...sera que homem porque ndo toma banho direito, mulher nao toma banho direito tam-
bém, ai foi transar, ai pega doenca mais rapido?” .

O fato das criangas nascerem em sua maioria sem nenhum problema aparente, faz ainterlocutora
sequestionar sobre averacidade dainformacdo arespeito do esperma’ segurar” (eapy) adoenca (tekurana).
Depois, associando suainterpretacéo com o discurso dos profissionais de salide, questiona se ndo esta-
riam estas doencas relacionadas a higiene. Mas, de fato, nenhuma interpretacdo parece totalmente con-
vincente para os Wajapi.

Mas, ainda que varias questdes ndo estejam completamente resolvidas, essas el aboracles e ques-
tionamentos expdem tentativas de compreensdo e percepcao dessas doengas frente ao atual contexto,
gue pode ser considerada epidémico.

Cabe aqui uma observacéo a respeito dos discursos, que explicita uma opgdo metodol 6gica espe-
cifica. O fato de recolher depoimentos sem focar em um grupo determinado (AlS, mulheres, velhos etc.)
me permitiu verificar as varias nuances dos discursos existentes que, mesmo apresentando divergéncias
ou contradicBes entre si, revelaram |6gicas especificas dos Waj&pi, utilizadas parainterpretar e fornecer
sentido aos maleficios.

Vale ressaltar que a semel hanga dos di scursos apresentou-se pautada essencial mente pela questdo
do género e das fases da vida. Em geral, os discursos dos homens apresentam muitos pontos de conver-
géncia entre si, da mesma forma que os discursos das mulheres entre si. Esta convergéncia aumenta
guando setrata de pensar no género associado a determinadas fases da vida. Poderiamaos contrapor entéo
0 discurso dos homens velhos ao dos rapazes, assm como o das mulheres mais velhas ao das jovens.
Mesmo categoriajovem, conforme apontei no Capitulo |V, é problemética umavez que existe uma
série de distingdes internas: casados, solteiros, com filhos, sem filhos, puberes etc.

Para o temaaqui tratado, vale ressaltar principal mente as diferenciacfes existentes entre o discur-
so dos jovens AlS e o dos professores waj api.

Os AlS sdo considerados pelo grupo como ainda bastante jovens, mas fica com eles a tarefa de
repassar informagOes acerca das DST. Em seus depoi mentos pessoai's, em geral, questionam-se sobre as
concepcles apresentadas pelos mais velhos e as contrapde as representactes da biomedicina. Ja os
professores wajapi, considerados miratu, ou seja, mais maduros e sérios, tém um discurso bastante
semel hante ao dos velhos, inclusive na critica dura ao desconhecimento dos AlS acerca dos conheci-
mentos wajapi.

“ ... eles[AlS] estao conhecendo so as coisas dos karai kd, por exemplo: quando a mulher que esta
comegando aficar grévida, elesfalam que fecha la dentro do Utero da mulher e ndo faz mais, e vocé
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pode transar muito, fazer relacéo e vocé nao esta fazendo seu filho, ndo é seu filho... quando outro
guetransou fala: ‘émeu filho’, AlSfala que ndo é... nés [ professores waj &pi] tentamos explicar... eu
acho que também nés professores, como vocés, poderemos conversar com Jaime sobre isso, pro
Jaime explicar para todos os agentes de salde...” .

O movimento no sentido do amadurecimento, que exige a aprendizagem de determinadas atitudes
e conhecimentos val orizados pel os Waj&pi, parece ser o caminho que se apresenta aos jovens. E comum
os professores comentarem a posturadosAl S, dizendo: “ antigamente a gente eraassim” . A curiosidade
pelo saber dos ndo-indios parece ser de fato comum aos jovens, assim como o posterior retorno, na
maturidade, a0 universo wajdpi. Mas ha uma diferenca significativa. Os AlS, ao terem que lidar na
prética com a medicina dos ndo-indios, necessitam, para constituir credibilidade as suas funcdes, refor-
car as concepgdes gque orientam os tratamentos que realizam, fornecendo sentido e coeréncia ao que
estdo fazendo. Nos depoimentos dos AlS, em vérios momentos, fica explicita a dificuldade de conven-
cer asi proprios (AlS) com os argumentos propostos pela medicina dos brancos. Um exemplo € que
muitosAl Sjustificam seus namoros extraconjugai s sem camisinhadamesmaformaque os outros Waj &pi,
ou sgja, dizendo que querem ajudar a construir uma crianga, querem espalhar seu esperma pelo grupo
(jeapyrera). Caberiarealizar uma pesquisa, tentando entender melhor como os AlS estdo lidando com
esses doi s universos de conhecimentos tao diferentes, que eles reverberam alternativamente em distintas
falas e agdes. Ao que parece, 0 que explica sua opg¢ao por um ou por outro € justamente o contexto.

Por fim, vale ressaltar que os véarios depoimentos apontam para um vigor das representacoes
wajapi e em especial das categorias nosolégicas do grupo. Estas, além de ganharem novas acepgoes,
continuam sendo utilizadas em diversos contextos e tém convivido, sem grandes problemas, com a
categoria DST. Um exemplo disso é a utilizagdo freqliente do termo —peu paratratar de corrimentos que
nao sdo necessariamente reconhecidos pelos Wajdpi como DST, mas também para designar secrecdes
purulentas de machucados ou catarro. Se por um lado é possivel a convivéncia, por outro, quando se
trata de pensar nas dificuldades em relagdo a prevencdo, a palavra é confronto. E, nesse sentido, os
Waj&pi parecem estar optando em sua maioria, pelo menos até o presente momento, por suas proprias
interpretagdes acerca dos fluidos corporais, sexualidade e afetividade. O que ndo significa que essas
interpretacdes ndo possam ser alteradas. Os subitens arespeito das desconfiancas e questionamentos dos
jovens em relacdo ao discurso dos mais velhos e quanto as novas possibilidades de uso da camisinha ja
apontam para um movimento nesse sentido.

Por enquanto, sejaimputando as DST aos ndo-indios, “ contaminadores por exceléncia’, ou abar-
cando-as dentro de seus mecanismos de entendimento — categorias nosol ogi cas especificas — 0s Waj api
vao protagonizando um processo intenso, heterogéneo e ainda em curso de producao de inteligibilidade.
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