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INTRODUCAO

Esta dissertagao abordard a temadtica da religiao no contexto da globalizagao analisando-
-se o processo de implantagio e localizagio de dois sistemas de difusio da Igreja Messia-
nica Mundial (IMM) no Brasil, pois a revisao da literatura acerca da IMM mostra que,
nos estudos publicados em lingua portuguesa, existe uma lacuna no que diz respeito a
andlise do seu desenvolvimento no contexto da globalizagio/mundializagio.

A abordagem serd feita com base na teoria da mundializagio proposta por Renato
Ortiz (2007)'", segundo a qual, o processo de mundializa¢io (denomina¢ao dada por

este autor ao aspecto cultural da globalizagao) é

[...] um fen6meno social total que permeia o conjunto das manifestagoes culturais.
Para existir, ele deve se localizar, enraizar-se nas préticas cotidianas dos homens,
sem o que seria uma expressao abstrata das relagdes sociais. Com a emergéncia de
uma sociedade globalizada, a totalidade cultural remodela portanto, sem a necessi-
dade de raciocinarmos em termos sistémicos, a “situagio” na qual se encontravam

as multiplas particularidades. (Ortiz; 2007, p.30-31).

As perguntas que conduzem o desenvolvimento da pesquisa s2o: 1) a mundializa¢io
remodelou a “situagao” na qual a particularidade chamada Igreja Messidnica Mundial se
encontrava?; 2) Se sim, que forma tomou esta remodelagao?; 3) A partir da perspectiva de
que o mundo se globalizou e de que existem contetidos que se desprendem de seus locais
e tradi¢oes de origem, para se reassentarem, ou melhor, se reterritorializarem no /ocal cha-
mado mundo, ¢ possivel afirmar que a Igreja Messidnica Mundial, de fato, ¢ mundializada?

Esta dissertacdo, que pretende ser a primeira etapa de um projeto académico mais
extenso, deverd descrever, da maneira mais profunda e abrangente possivel, os aspectos
que serao expostos. E importante, contudo, salientar que tais aspectos se constituem
somente num recorte do assunto, que, de forma alguma, serd aqui esgotado.

Apesar de serem elementos constituintes da religido, a doutrina, enquanto substra-
to das diretrizes e a¢es institucionais, bem como os ritos, serao abordados apenas even-
tualmente (exceto no primeiro capitulo, no qual a esséncia da doutrina messi4nica serd
descrita) 2 medida que se facam necessdrios 4 compreensio do processo de localizacao da
instituicao IMM no Brasil.

Como foi mencionado, enquanto projeto académico de longo prazo, pretende-
-se, posteriormente, desenvolver estudos especificos sobre a localizagao da doutrina e,
principalmente, sobre a localizagao dos ritos e da vida religiosa. Entretanto, optou-se por

abordar, primeiramente, o aspecto institucional devido ao fato desta esfera representar

15 ORTIZ, Renato. Mundializagdo e Cultura. 92 reimp. S3o Paulo: Brasiliense, 2007.
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a autoridade estabelecedora e/ou legitimadora das agoes da Igreja, considerando-se a
dialética da relaco instituigio-vida religiosa: uma exercendo constantemente influéncia
sobre a outra.

A apresentagao do objeto se dard em duas etapas.

Na primeira, que constitui o capitulo I, serdo apresentados o fundador da Igreja
Messidnica Mundial, Mokichi Okada, a trajetéria da IMM no Japao, onde ela se origi-
nou, e a esséncia do seu conteddo doutringrio.

No primeiro item, destinado a apresentagio de Mokichi Okada, serdo enfoca-
dos aspectos particulares de sua vida como constitui¢io familiar, criagdo, tragos da
personalidade, bem como uma breve contextualiza¢io histérico-cultural.

O segundo item abordard, mais especificamente, o trabalho de Mokichi Okada
a frente da religido que fundara e o desenvolvimento da mesma.

O terceiro item dissertard sobre a esséncia da doutrina messidnica. Da mesma
forma que nos itens anteriores, aspectos principais como a constitui¢do do ser humano
e o principio da purificagio serdo tratados com relativa profundidade, outros serao
mencionados, mas nao muito investigados a fundo e outros serao suprimidos.

A descri¢ao do capitulo serd feita com base em pesquisa bibliografica, cujas
principais referéncias utilizadas foram a obra biogrifica de Mokichi Okada, intitula-
da Luz do Oriente, publicada pela Igreja Messidnica Mundial, em 1982, ano come-
morativo do centendrio de seu fundador, e a coletinea de artigos intitulada Alicerce
do Paraiso, que se constitui a doutrina da IMM.

O livro Luz do Oriente estd dividido em trés volumes''® organizados por te-

117" a narrativa deste livro é fruto de muita

mas. Na opinio de Susumo Shimazono
pesquisa e fonte abundante de conhecimento seguro, sendo uma obra razoavelmente
confidvel, considerando-se que fora escrita pela prépria Igreja, a partir do seu ponto
de vista (SHIMAZONO, 1994, P. 15).

Outra importante referéncia foi a Coletdinea Obra Completa de Mokichi Okada''®
e seus encartes tendo como nome “Pesquisas sobre Mokichi Okada”. Vale aqui mencio-
nar que os referidos textos ainda nio foram traduzidos para lingua portuguesa.

Apesar de ser publicado pela Igreja Messidnica Mundial, o contetido destes en-
cartes nao tem o compromisso de concordar com a posi¢ao religiosa da Igreja, apresen-
tando, até mesmo, opinides que vao contra a interpretagdo oficial da organizagio, pois
seu objetivo ¢ originar um estudo cientifico baseado na anilise critica dos pesquisadores

académicos que integraram a comissao editorial da coletinea (SHIMAZONO, 1994, P. 14).

116 O original, em japonés, possui somente dois volumes. O conteldo das edigBes japonesa e brasileira, entre-
tanto, é idéntico.

17 Cientista da religido, professor da Universidade de Toquio e membro da Comisséo Editorial das Obras Com-
pletas de Mokichi Okada.

118 Esta obra é composta de 35 exemplares, divididos em trés categorias — poemas, artigos e palestras — e
relne praticamente todos os textos (orais e verbais) produzidos por Mokichi Okada entre 1935 e 1955. Ela
foi elaborada para servir como fonte de pesquisa e ndo representa a doutrina da IMM.

Producéo Académica Premiada - FFLCH



Na segunda etapa, que equivale ao capitulo 2, serd apresentada a trajetdria da
IMM no Brasil. A partir deste capitulo, dependendo das circunstincias, ora a referéncia
serd em relagao a Igreja Messidnica Mundial no Brasil, ora, a Igreja Messidnica Mundial
do Brasil. A denominacio Igreja Messidnica Mundial no Brasil é abrangente, refere-se a
IMM como um todo, nio se restringindo ao aspecto institucional localizado no Brasil,
abrangendo também seu contetido doutrinal, ritualistico etc. Por outro lado, a denomi-
nacio Igreja Messidnica Mundial do Brasil (IMMB) refere-se particularmente a orga-
nizag¢io institucionalizada no Brasil. A titulo de contextualizacio, serd feita uma breve
retrospectiva da histéria da imigragao japonesa no Brasil, com énfase na vida religiosa
dos imigrantes japoneses.

No intuito de contribuir para com as préximas pesquisas sobre o assunto e tam-
bém de “dar voz” a alguns personagens dessa histdria, nos capitulos 2 e 3, serao apresen-
tados seus depoimentos, os quais, apesar de nao serem analisados exaustivamente neste
momento, certamente poderdo servir como fontes de pesquisa para outros estudiosos.
Parte destes depoimentos nunca foi publicada em lingua portuguesa, e outra, constitui
parte de arquivos internos. Para discorrer sobre o desenvolvimento da IMM no Brasil,
serdo utilizadas como principais fontes de pesquisa bibliografica as obras de Andréa To-
mita (2009)'"” e Masako Watanabe (2001)'*°, bem como documentos pertencentes aos
arquivos das Secretarias de Documentac¢ao Histérica da IMMB e de Tradugao. Serio
igualmente apresentadas entrevistas.

O capitulo 3 se aterd a andlise de um aspecto da “localiza¢io” institucional da
IMM no Brasil a partir dos dois principais sistemas de expansao que foram implantados
no Brasil. O Sistema Igreja (1962 —2000) e o Sistema Johrei Center (2000 — atualidade).

Devera ser uma abordagem preliminar, a ser realizada, como jd foi mencionado,
com base na teoria da mundializagao. Por meio desta aproximacao, procurar-se-d reunir
subsidios para as préximas etapas deste projeto académico. Para tanto, serdo pontuados
os conceitos de globaliza¢io e de mundializacio, de localizagio e de religido universal,
trabalhados ao longo do capitulo. Para desenvolvé-lo, os principais métodos utilizados
foram a observagio participante e as pesquisas bibliografica e documental.

Com relagdo a observagio participante, faz-se necessdrio esclarecer a perspectiva a
partir da qual esta pesquisa serd realizada. A autora é uma integrante do corpo sacerdotal
da Igreja Messianica Mundial; portanto, trata-se de um trabalho realizado a partir da
“visao de dentro” que se tem do objeto, em outras palavras, é a apresentagio da visao do

nativo que buscou distanciar-se do seu objeto para descrevé-lo. Diferente da imagem do

19 Tomita, Andréa Gomes Santiago. Recomposicées identitarias na integragdo religiosa e cultural da Igreja
Messianica no Brasil. S3o Bernardo do Campo, SP. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido — Teologia e
Histdria). Sdo Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2009.

120 \WATANABE, Masako. “Sekai Kyusei Kyo Jyorei no Kiseki to Ikusei Shisutemu” [IMM — Os milagres do Johrei
e o Sistema de Formagdo]. In: Burajiru Nikkei Shinshukyo no Tenkai: /bunka Fukyo no Wadai to Jissen (De-
velopmental Processes of Japanese New Religions in Brazil:Tasks and Achievements of Missionary Work in
Brazilian Culture) Tokyo:Toshindo, 2001.

A “localizacdo” institucional da Igreja Messiénica Mundial.

1"



etnégrafo, que, munido de suas ferramentas, se aproxima, entrz no campo, observa e,

com a ajuda de um intérprete, descreve o que observou.

[...] o conhecimento cientifico atual impde como unica possivel interpretacio
da realidade uma cosmovisao que ¢ imposta como explicagao global do mundo,
anulando a possibilidade da complementaridade entre saberes. Essa maneira de
analisar o saber cientifico enquanto forma de localismo globalizado permite veri-
ficar que um dos aspectos da crise do saber cientifico moderno assenta no fato de
este continuar a perpetuar a relagio de desigualdade colonial, recorrendo a aposta

numa monocultura do saber. (SANTOS, 2005, P. 32)'.

Tomando-se esta analise de Boaventura de Souza Santos como referéncia, reitera-
-se que o conhecimento sobre determinado objeto nao pode ser esgotado visto a partir
de uma dnica perspectiva, no caso, a de fora.

As palavras em japonés serdo romanizadas segundo o sistema Hepburn, univer-
salmente aceito nos paises de expressdo inglesa, francesa, espanhola, japonesa etc. Nao
serdo levados em consideragio, porém, os acentos nas vogais prolongadas uma vez que,
principalmente nas pesquisas e buscas realizadas em meios eletronicos, o uso destes acen-
tos nao interferem no resultado. Por esse motivo, esse sistema sera adotado, inclusive,
na romanizagio de palavras do universo messidnico, tradicionalmente grafadas numa
maneira que privilegia a prontncia por falantes da lingua portuguesa. Como o préprio
nome do fundador, que, no Brasil, se consagrou com a grafia Mokiti, mas no restante do
mundo, escreve-se com ch, Mokichi.

As citagdes diretas, contudo, preservarao a grafia utilizada no original.

121 SANTOS, Boaventura da S., MENDES, Maria P. G., NUNES, Jodo A. Introdugdo: Para ampliar o cdnone da cién-
cia: a diversidade epistemoldgica do mundo. In: SANTOS, Boaventura da S. (org.). Semear outras solugdes:
os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005, p
21-121.
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CAPiTULO 1

MOKICHI OKADA E A IGREJA MESSIANICA
MUNDIAL

Este capitulo apresentard Mokichi Okada, o fundador da Igreja Messidnica Mundial
(IMM), o histérico da Igreja e a esséncia do seu contetido doutrinério.

No primeiro item, destinado a apresentagio de Mokichi Okada, serao enfocados
aspectos particulares de sua vida como constitui¢ao familiar, criagdo, tragos da persona-
lidade, bem como uma breve contextualizacio histérico-cultural.

Num texto autobiogrifico (Oxapa MokicHr ZENsHU HensHU [N Kar, 1995)'75,
Okada afirmou que a primeira metade de sua vida, ou seja, o periodo anterior ao seu
despertar para a fé, fora absolutamente comum, com uma trajetéria semelhante ao
de muitos de seus contemporaneos. Provavelmente, ele nao viu muito sentido em es-
crever com mais detalhes sobre esse periodo, porque estava se dirigindo a um publico
que conhecia bem as circunstancias da época. Assim, sua énfase foi no periodo pds-
-conversio e pds-conscientiza¢do da missao divina que recebera. Entretanto, para o
leitor atual, conhecer melhor essa fase de sua vida é fundamental para a compreensao
de alguns aspectos essenciais do seu pensamento e obra.

O segundo item abordard, mais especificamente, o trabalho de Mokichi Oka-
da a frente da religidao que fundara e o desenvolvimento da mesma.

O terceiro item dissertard sobre a esséncia da doutrina messidnica. Da mesma
forma que nos itens anteriores, aspectos principais como a constitui¢io do ser humano
e o principio da purificagio serdo tratados com relativa profundidade, outros serao
mencionados, mas nao investigados a fundo e outros serao suprimidos.

A descrigao do capitulo serd feita com base em pesquisa bibliogréfica, cujas
principais referéncias utilizadas foram a obra biografica de Mokichi Okada, intitula-
da Luz do Oriente, publicada pela Igreja MessiAnica Mundial, em 1982, ano come-
morativo do centendrio de seu fundador, e a coletdnea de artigos intitulada Alicerce
do Paraiso, que se constitui a doutrina da IMM.

15 Autobiografia Hikari he no michi [Caminho para a Luz]. In OKADA MOKICHI ZENSHU HENSHU IIN KAI. Okada Mo-
kichi Zenshu - chojutsu hen. [Obra Completa de Mokiti Okada - Artigos]. Vol. 6. Atami: Matsumoto Yasushi
(Repres.), 1995.
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O livro Luz do Oriente esta dividido em trés volumes'"” organizados por te-

116 "3 narrativa deste livro é fruto de muita

mas. Na opinido de Susumo Shimazono
pesquisa e fonte abundante de conhecimento seguro, sendo uma obra razoavelmente
confidvel, considerando-se que fora escrita pela prépria Igreja, a partir do seu ponto
de vista (SHIMAZONO, 1994, P. 15).

Outra importante referéncia foi a ColetAnea Obra Completa de Mokichi Okada'"”
e seus encartes tendo como nome “Pesquisas sobre Mokichi Okada”.

Apesar de ser publicado pela Igreja Messidnica Mundial, o contetido destes en-
cartes no tem o compromisso de concordar com a posi¢ao religiosa da Igreja, apresen-
tando, até mesmo, opinides que vio contra a interpretagio oficial da organizagio, pois
seu objetivo ¢ originar um estudo cientifico baseado na anilise critica dos pesquisadores

académicos que integraram a comissao editorial da coletinea (SHIMAZONO, 1994, P. 14).

SOBRE MOKICHI OKADA

NASCIMENTO E INFANCIA

O fundador da Igreja Messidnica Mundial, Mokichi Okada, nasceu e criou-se entre
fronteiras. Nao se trata de fronteiras entre paises, mas de fronteiras entre épocas, entre
culturas, entre mentalidades.

Apés quase trés séculos de isolamento, pressionado pelas grandes poténcias oci-
dentais, mais especificamente, pelos Estados Unidos da América, o Japao viu-se obrigado
a abrir seus portos. Para a lideranga politica nip6nica da época, o Ginico meio de se evitar
que o pais fosse invadido e dominado por aquelas poténcias seria alcangando e superan-
do seu grau de desenvolvimento, principalmente, tecnoldgico e industrial. Era preciso
modernizar o Japao imediatamente. A Restauracio Meiji''® (1868) marca o inicio efetivo
desse movimento.

Visando a4 modernizacio, o Japao comega a importar os modelos ocidentais para
organizar o aparato produtivo, os transportes e a burocracia estatal. Em pouquissimo

espaco de tempo, a presenca ocidental podia ser percebida nos mais variados campos da
¢ ¢

1150 original, em japonés, possui somente dois volumes. O contelido das edigdes japonesa e brasileira, entre-
tanto, é idéntico.

116 Cientista da religido, professor da Universidade de Téquio e membro da Comissdo Editorial das Obras Com-
pletas de Mokichi Okada.

17 Esta obra é composta de 35 exemplares, divididos em trés categorias — poemas, artigos e palestras — e
relne praticamente todos os textos (orais e verbais) produzidos por Mokichi Okada entre 1935 e 1955. Ela
foi elaborada para servir como fonte de pesquisa e ndo representa a doutrina da IMM.

118 Restauragdo Meiji € o nome dado a grande reforma politica, econémica e social que, com a pressdo das
grandes poténcias capitalistas, derrubou o sistema feudal, instaurou o sistema capitalista japonés e originou
uma nagdo imperial moderna no ano de 1868.

Producéo Académica Premiada - FFLCH



sociedade, alterando a vida politica, os direitos civis, o sistema educacional, os costumes
e o cotidiano de uma considerdvel parcela da populagao, transformando a maneira de se
vestir e de se comportar em publico. A necessidade de modernizagao, a implementagio
de seu processo e os avangos obtidos até entdo eram fatos irreversiveis. Entretanto, no
final dos anos 1880, delineia-se uma forte reacio a ocidentalizagao julgada excessiva
(ORrTIZ, 2000, P. 27-28).

Foi neste contexto que nasceu Mokichi Okada, em 23 de dezembro de 1882,
ano 15 do periodo Meiji (1868-1912), na fronteira entre tradi¢ao e modernidade, entre
ocidentalizagdo e japoniza¢ao'”. Sobre o local do seu nascimento, também ¢é possivel
afirmar que, do ponto de vista sociocultural, se trata de um lugar de fronteira. Mokichi
nasceu no bairro de Asakusa, principal centro cultural de Téquio desde o periodo Edo
(1603-1867) até meados do século 20. A época de seu nascimento, Asakusa, que se situa
as margens do rio Sumida, a principal via fluvial da capital japonesa, concentrava um
grande niimero de estabelecimentos comerciais e de fabricas; de residéncias populares e

também de casas de alto-padrio; o Templo Sensoji'*

atrafa peregrinos de todas as partes
e a sua volta foram-se instaurando restaurantes, teatros e, com a modernizac¢io, cinemas,
além do Shin Yoshiwara'?'. Por essas peculiaridades, pode-se dizer que Mokichi foi cria-
do na regido mais plural e diversa de Téquio, num local no qual o contato entre diversas
culturas e mentalidades era intenso. Para Mokichi Okada, o lugar de seu nascimento ti-
nha ainda um importante cardter simbdlico relacionado & profecia da “Luz do Oriente”.

Em novembro de 1952, ele publicou um artigo no qual dizia:

[...] “Luz do Oriente” era uma predicio relacionada & minha pessoa. Nao havera
quem ndo se espante ao tomar conhecimento dessa verdade, e poucas pessoas con-
seguirdo aceitd-la de imediato. [...] Por isso, tentarei me explicar melhor, apresen-
tando provas reais do que estou dizendo.

A primeira prova é o local onde nasci e o trajeto das mudangas que fiz.

Nasci num bairro antigamente denominado Hashiba, situado em Assakussa, na
cidade de Téquio. O pais chamado Japao, como todos sabem, localiza-se no extremo
leste do globo terrestre; acrescente-se que Toéquio é uma cidade do leste do Japao. O

leste de Toéquio é Assakussa, cujo leste, por sua vez, é Hashiba, o bairro ao qual me referi

19 Movimento de reagdo aos exageros da ocidentalizagdo sem, no entanto, reabilitar o tradicionalismo ante-
rior. (ORTIZ, 2000, p. 28).

1200 Templo Sensoji, localizado no coragdo de Asakusa, foi fundado por volta do ano 645 e é o templo mais
antigo de Téquio. Gragas a este templo, que se tornara um importante local de peregrinagdo, Asakusa dei-
xou de ser uma pacata vila de pescadores para tornar-se o centro cultural de Edo. Disponivel em: <http://
www. senso—ji. jp/about/index. html> Acessado em 12/5/2009, as 21:00).

121 Em 1617, por ordem do xdgum Tokugawa, os diversos prostibulos espalhados pela cidade de Edo tiveram
que se concentrar em um so lugar. Situado inicialmente nas proximidades da regido de Nihon Bashi, foi
transferido para Asakusa por volta de 1657. Foi extinto em 1958, com a promulgacdo da lei que proibiu a
prostituicdo.
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ha pouco. A leste desse bairro estd o rio Sumida. Assim, Hashiba é realmente o leste do
leste; em termos mundiais, é o extremo leste do mundo. [...]

Aos oito anos, fui morar no bairro de Senzoku, a oeste de Hashiba; mais ou me-
nos na época em que conclui o curso primdrio, mudei-me para o bairro de Naniwa, em
Nihon-bashi, e em seguida, para Tsukiji, em Kyo-bashi; depois fui para os bairros de Oi
e Omori, ambos em Ebara; mais tarde, transferi-me para Koji e, a seguir, para Tamaga-
wa, onde existe, atualmente, o Solar da Montanha do Tesouro. Posteriormente, dando
um salto bem grande, mudei-me para Hakone e Atami, e, agora, para Quioto. Assim,
troquei de residéncia dez vezes, e dessas mudangas, excetuando-se o bairro de Koji, nove
foram para o oeste. Naturalmente, daqui em diante a Luz do Oriente avangard cada vez
mais para o oeste; um dia, ¢ dbvio, chegard a China e, finalmente, a Europa. [...]'*

Quando Mokichi nasceu, a situagio de sua familia também era fronteirica. Neste
caso, entre a fronteira do passado dureo e o presente da pobreza extrema. Ele era o quarto
filho de Kisaburo e Tori Okada, que tiveram duas meninas e dois meninos. A segunda
filha, porém, faleceu ainda bem pequena, antes do cagula nascer. Seu pai, Kisaburo Oka-
da (1852-1905), era o unico neto de um préspero dono de uma casa de penhores e de
mais de trinta iméveis para alugar (SHIMURA, 1994, P. 17)

. Ao que parece, Kisaburo recebeu uma boa educagio e tinha um refinado gosto
para as artes, porém, a pouca idade, a falta de experiéncia nos negdcios e as circunstan-
cias da época levaram-no a perder todo o patriménio herdado em menos de treze anos.

Quando seu avd, Kizaemon Okada, faleceu, em 1867, Kisaburo contava 15
anos de idade. Assumir os negdcios a véspera da Revolu¢ao Meiji, um dos periodos
mais conturbados da histéria do Japao, foi uma tarefa pesada demais para ele, mesmo
contando com a ajuda da mie e de um conselheiro. Tori Okada (1855-1912), cujo
sobrenome de solteira era Kanayama, foi criada com muita dificuldade pela mae, pois
seu pai, médico e professor da vila de Okudo, falecera quando ela tinha apenas seis
anos de idade. Quando se casou com Kisaburo em 1871, as condi¢bes financeiras da
familia Okada ainda eram razodveis; porém, a época do nascimento de Mokichi, a
familia atravessava a pior situagao de suas vidas, a ponto de faltar até o que comer. O
Gnico “patriménio” restado ao casal fora uma carroga carregada de objetos antigos, que
eles negociavam na feira noturna do Templo Sensoji. Contudo, seus pais eram pessoas
tranquilas e calorosas.

Sobre essa época de sua vida, Mokichi Okada escreveu:

Desde que tenho consciéncia, muitas vezes ouvi meu pai falar que, se nio con-
seguisse determinada quantia naquela noite, nio terfamos o que comer no dia
seguinte. Entao, caso nao chovesse, ele carregava uma pequena carroga com alguns
utensilios velhos, e minha mae, levando-me as costas, ia empurrando-a. Viven-

do numa pobreza extrema, ela ficou desnutrida e, como nio tinha leite para me

122 FMO-MOA (Ed.). Luz do Oriente: Biografia de Mokiti Okada - Vol. 1. SP: Fundagio Mokiti Okada, s/d
(b), p. 29-32.
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amamentar, ia pedir leite materno a esposa de um bonzo do Templo Renso-ji,
que ficava préximo. Quando eu estava para terminar o curso primdrio, a situaio
financeira de minha familia melhorou um pouco, e entdo pude ingressar na Escola
de Belas-Artes.

Portanto, em minha infincia, e mesmo quando j4 tinha uma familia para cuidar,
durante um bom espago de tempo provei o sabor da pobreza, podendo compreen-
der o quanto o dinheiro é motivo para gratidao. Isso me foi de grande proveito,
pois ainda hoje nao consigo desperdicar nada, nem viver no luxo, de modo que sou

até grato pela adversidade daquela época. (FMO-MOA, s/p (B), p. 75).

Por ser doentio e franzino, desde bebé, Mokichi nio conseguia acompanhar as
brincadeiras das outras criancas. Entretanto, seu desenvolvimento intelectual chamava a
atengio e seus passatempos preferidos eram o desenho e a leitura. Seus pais, apesar das
dificuldades, ndo mediram esforgos para proporcionar educa¢io'” ao filho. Nos estudos,
sempre esteve entre os primeiros da classe.

Aos quatorze anos, apos concluir, em sete anos, o curso primario, que durava oito,
incentivado pelos pais e com apoio financeiro da irma mais velha, Shizu (1872-1902),
que j4 estava casada e administrava junto com o marido os préprios negdcios, Moki-
chi conseguiu realizar o grande sonho de ingressar no curso preparatério da Escola de
Belas-Artes de Téquio, atual Universidade de Artes de Téquio. Contudo, poucos meses
depois, foi obrigado a desistir do curso e a abandonar a escola devido a uma grave do-
enca nos olhos, que o fazia ver tudo duplicado e sem nitidez. Buscou, em vao, todos os
tratamentos médicos disponiveis na época. Uma nova e obscura fase era inaugurada em

sua vida.

A JUVENTUDE

Se a infincia de Mokichi fora marcada pelas dificuldades financeiras e a fragilidade fisica,
sua juventude seria marcada pela gravidade dos problemas de satde, o complexo de in-
ferioridade e a timidez. Sobre esse periodo, hd duas passagens muito ilustrativas descritas

por ele préprio.

Dos quinze aos vinte anos mais ou menos, era mais timido que qualquer outra
pessoa. Sem nenhum motivo, tinha receio de me encontrar com desconhecidos;
principalmente quando achava que a pessoa era um pouco mais importante, nem
conseguia falar direito com ela. Diante de mogas, eu enrubescia, meus olhos fica-
vam perdidos e eu nem ao menos conseguia olhar para o rosto delas ou falar-lhes.
Como fiquei pessimista por causa disso! Consequentemente, muito duvidei se con-

seguiria integrar-me na sociedade como cidadao adulto. Naquela época, quando

123 Naquela época, as escolas, mesmo publicas, eram pagas. Além disso, a mado-de-obra infantil ndo era dispen-
sada pelas familias mais pobres, o que demonstra que seus pais conheciam bem o valor da educagao.
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me via frente a qualquer pessoa, sempre tinha a impressao de que ela era mais
inteligente e importante que eu. (FMO-MOA, s/p (), P. 96).

Quando eu tinha quinze anos, contrai pleurisia. Através de tratamento médico,
feito durante quase um ano, fiquei completamente curado. Por algum tempo tive
satde, mas depois sofri uma recaida. Desta vez, a doenga progredia aceleradamente
e eu ia piorando cada vez mais. Passado pouco mais de um ano, diagnosticaram-me
tuberculose de terceiro grau. Nessa época, eu estava exatamente com dezoito anos.
Resolvi, entdo, consultar o falecido Prof. Tatsukiti Irissawa (1865-1938)'*, o qual,
depois de minuciosos exames, disse-me que jd ndo havia esperanca de cura. (FMO-

MOA, s/d (b), p.115).

Mokichi conseguiu superar a timidez e o pessimismo, mas os problemas de satude
o perseguiram até quase os quarenta anos. Apesar de ele confiar plenamente na medi-
cina ocidental, nos momentos em que mais precisou, nio conseguiu ser salvo por ela,
pelo contrdrio, fora desenganado conforme mostrado na citagio anterior. No caso da
tuberculose, ele conseguiu curar-se sozinho, por meio da adogio de uma dieta comple-
tamente vegetariana, intuida durante um estudo de pintura, utilizando um velho 4dlbum
com gravuras e explicagoes sobre plantas medicinais. Numa outra situago, descrita por
ele como uma das mais enlouquecedoras de sua vida, quando sofreu durante dois anos
de dores de dente agudas, mesmo buscando os recursos profissionais mais avancados da
época, nao obteve alivio. Novamente, a solugio do problema veio de onde ele menos es-
perava: acatando a sugestao de um conhecido, mesmo sem acreditar (Mokichi fora ateu
até os trinta e oito anos), comegou a visitar um monge que realizava curas. Apés uma
semana sem ingerir nenhum medicamento, percebeu que a dor desaparecera e deduziu
que os remédios que estava usando eram os causadores da intensificaga o da dor, visto
que, desde que comecgara a ingeri-los, a dor sé6 aumentava. Posteriormente, essas duas
experiéncias influenciarao decisivamente a visao de Mokichi Okada sobre a doenga e a
satde, como serd visto mais adiante. A lista de problemas de saide experimentados por
ele é extensa: doenga nos olhos, pleurisia, tuberculose, anemia, tifo intestinal, crises de
hemorroidas, dores de cabeca e de estdbmago, reumatismo, prostragao nervosa, uretrite,
amigdalite, catarro intestinal, cardiopatia, periodontite etc. Dai suas bem-humoradas
afirmacgées: “ Tive quase todas as doengas, exceto as de senhoras”™ (FMO-MOA, s/d (b), p.170)

e “Eu parecia mais um atacadista de doengas™'® .

A IDADE ADULTA

Mokichi Okada amava a arte. Por essa razio, mesmo tendo sido for¢ado a desistir da

Escola de Belas-Artes, continuou lendo e pesquisando, por conta prépria, o assunto.

124 Autoridade em medicina interna e médico da Familia Imperial Japonesa.

125 Okada Mokichi Zenshu Henshu lin Kai. Okada Mokichi Zenshu - chojutsu hen. [Obra Completa de
Mokiti Okada - Artigos]. Vol. 6. Atami: Matsumoto Yasushi (Repres.), 1995. p. 356-357.
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Por volta dos vinte anos, interessou-se pelo maki-¢'* e comegou a aprender esta técnica
com um artesao-artista da vizinhanga. Algum tempo depois, j4 dominava a técnica e
conseguia produzir suas obras, sozinho, desde o esbogo até o acabamento. Nessa época,
participou de uma exposi¢ao de belas-artes e seus trabalhos tiveram boa aceitagdo. A par-
tir de entdo, os objetos em laca desenhados e produzidos por ele comegaram a ser muito
procurados. Porém, um acidente, no qual o nervo do dedo indicador da mao direita fora
rompido, tornando-o rijo para sempre, interrompeu o sonho de seguir carreira como
artesdo-artista de maki-e, isto porque, para se alcangar determinado grau de exceléncia
nesse tipo de técnica, a perfeita mobilidade do dedo indicador ¢ fundamental.

Gragas, em parte, 4 ajuda da irma mais velha, a familia conseguira se restabelecer
financeiramente, e Mokichi vinha se preparando, com o total apoio e orientagio do pai,
para abrir uma loja de antiguidades junto com este. Durante esse periodo, ele conseguiu
agugar consideravelmente a capacidade de avaliar objetos antigos e obras de arte'”’. Po-
rém, a morte do pai, em 1905, acabou postergando o projeto. Com a heranca que rece-
beu, Mokichi adquiriu uma pequena loja miudezas, dando-lhe o nome de Korin-do, em
homenagem ao grande artista Korin Ogata'?®. Apesar da inexperiéncia, a loja prosperou
e, um ano e meio depois, ele abriu também uma loja atacadista, a Loja Okada; mais tar-
de, foi a vez de inaugurar uma fébrica para produzir os acessérios femininos desenhados
e confeccionados por ele, utilizando, principalmente, o “Diamante Asahi” — um novo
tipo de material para bijuterias inventado por Mokichi e que se tornou febre entre as
japonesas da época. Gragas a seu olho clinico e a sua exigéncia para com a qualidade
dos objetos que comercializava, 4 habilidade para administrar e a sorte que teve com os
empregados, os negécios prosperaram de vento em popa. Em dez anos, seu capital pas-
sara de 3.500 ienes antigos (aproximadamente 90 mil délares atuais) para mais de 100
mil ienes antigos (hoje, cerca de 3 milhoes e 780 mil délares). No intuito de acelerar
ainda mais a multiplica¢ao do seu capital, visando a abertura de um jornal, por meio do
qual esperava contribuir para a melhoria da sociedade, Mokichi resolveu operar também
como agente financeiro, concedendo empréstimos a operadores da bolsa de valores. Ape-
sar de ser um negécio arriscado, os juros lhe garantiam um bom rendimento e rdpido

retorno de capital.

126 O maki-e é um tipo de artesanato em laca. Passam-se varias mdos de laca na madeira e depois faz-se um
esbogo do desenho também com laca. Antes que seque, espalha-se ouro, prata, chumbo ou outros metais
em pd; ou entdo, polvilha-se a madeira com pigmentos vermelhos ou brancos, ou com um pozinho colo-
rido, com eles descrevendo desenhos ou figuras. Dai 0 nome - maki-e, que significa - desenho semeado.
Na pratica, entre outros recursos, ainda se passa mais laca e raspa-se com carvdo. E um artesanato muito
trabalhoso. (FMO-MOA, Luz do Oriente, vol. 1, p.122.)

127 Uma evidéncia disso é a qualidade das obras de artes adquiridas por Mokichi Okada ao longo de sua vida e
que hoje constituem o acervo da Igreja Messianica Mundial, preservado pelo Museu de Arte MOA (Atami)
e pelo Museu de Arte de Hakone, no qual se incluem trés obras tombadas pelo Ministério da Educagdo, Cul-
tura, Esporte, Ciéncia e Tecnologia do Japdo como Zesouro Nacional e 64, como [mpommte Patriménio

Cultural do Japio.

128 Korin Ogata (1658 — 1716) é considerado um dos maiores pintores e artesdos de laca do Jap3o. Foi o pre-
cursor do estilo Rinpa, que revolucionou a pintura e a laca do pais.
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Até os 38 anos de idade, como ji foi mencionado, Mokichi Okada fora ateu.
Estudioso, lia muito, especialmente a histéria de personagens bem-sucedidos do mun-
do empresarial e obras filoséficas, identificando-se particularmente com a filosofia da
intui¢do de Henri Bergson e o pragmatismo de William James, que posteriormente ga-
nharo importante destaque na doutrina criada por ele. Para Mokichi, se uma pessoa
fosse justa, honesta e generosa, buscasse a exceléncia em tudo a que se propusesse fazer,
empenhando-se de corpo e alma, sem ddvida se tornaria uma pessoa realizada e feliz. Sua
trajetoria até os 37 anos reforc;ava este seu pensamento. Entretanto, uma sucessao de in-
fortinios abalou profundamente suas convicgoes. Apds oito anos de casamento, viu a es-
posa, Taka, com quem se casara em junho de 1907, engravidar pela primeira vez. Porém,
devido a dificuldade do parto, o bebé, uma menina, acabou falecendo. A filha seguinte
nasceu morta. Durante a terceira gravidez, a esposa contraiu tifo intestinal, o que acabou
provocando o nascimento prematuro, o 6bito do bebé e, uma semana depois, a morte
da mae. No mesmo ano, o Banco Soko, no qual estava depositada toda sua economia e
que também lhe dava retaguarda nas operagoes da financeira, abriu faléncia e Mokichi
se viu com uma divida de aproximadamente 100 mil ienes, que equivalia a quase todo o
capital do qual dispunha. Esta divida consumiu 22 anos até ser totalmente quitada. As-
sim como a experiéncia com as doengas, o sofrimento com as dividas também se tornou

um importante substrato da sua fé. A respeito disso, escreveu:

As pessoas me perguntam: ‘Que prdticas ascéticas o senhor realizou? Subiu alguma
montanha para banhar-se numa cachocira, jejuou ou fez outras peniténcias?” Entdo
esclareco que jamais pratiquei tais coisas. Todas as minhas ‘peniténcias’ consistiram
em tolerar a tortura das dividas e reprimir a ira. Quem ouve, fica espantado, mas é

a pura verdade. Creio que Deus determinou aperfeigoar-me mediante purificagdes

desse tipo [...]. (FMO-MOA, 2003 (a), P. 73).

O SEGUNDO NASCIMENTO: A CONVERSAO RELIGIOSA

Diante dos reveses sofridos, ele foi obrigado a reconhecer que, por melhor, por mais
inteligente e esforcada que uma pessoa seja, ela nao tem o total controle da vida em suas
maos. Sem encontrar respostas racionais que explicassem a causa de tanto sofrimento,
acabou fazendo como grande parte das pessoas faz nessas situacoes: comegou a buscar
respostas na religiao.

O seguinte trecho do livro Luz do Oriente, relacionado a esse momento da vida de

Mokichi Okada, descreve a movimentagio religiosa da capital japonesa naquela época:
Ap6s a Primeira Guerra Mundial, desenvolvia-se, em Téquio, um intenso movi-

mento social, mas os movimentos espirituais também estavam sendo bastante ati-

vados. A noite, em determinado lugar do bairro de Kanda, o Exército da Salvagao
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batia seus tambores; em outro, o grupo budista Saissei tocava corneta. No Tem-
plo Rinsho-in, de Yushima, o dirigente Sugawara, do Templo Kentyo-ji, fazia as
pregagoes nas sessoes de Zen. Na Igreja do bairro Fujimi, o Professor Massahissa

Uemura'?

atrafa a atencio dos estudantes, e sob a lideranga do Professor Kanzo
Utimura'®, reuniam-se jovens fiéis entusiasmados. No Edificio Central Budista,
ouvia-se, todas as noites, um sermo feito por alguém. Podemos dizer que aquela
era uma época prospera da Religiao” (Extraido da obra - Unir as mios, da autoria
de Mumon Yamada - Editora Shunju) [séc].

A procura do caminho da salvagio, ¢ provavel que o Fundador tenha participado
dessas reunides, atento ao que nelas se pregava. |[...]

Nessa época, a Religido Omoto colocava propagandas vistosas nos jornais e rea-
lizava conferéncias em diversas regides do pais, desenvolvendo uma diligente ati-
vidade de difusdo. Certo dia, o Fundador foi a uma dessas conferéncias, realizada
no Edificio Kinki, de Kanda, onde costumava assistir a sessdes cinematograficas.
Sentiu, entdo, que algo o atraia fortemente. Para ele, que, devido aos constantes
sofrimentos, viera perguntando a si mesmo o significado da vida, era uma luz nas

trevas. Assim, decidiu converter-se aquela religido. Isso ocorreu no més de junho

de 1920. (FMO-MOA, s/d (b), p. 232-233).

O encontro de Mokichi Okada com a Oomoto™' foi arrebatador. Ele préprio se
referiu ao evento denominando-o como seu segundo nascimento.

Diante dessa nova experiéncia, rendeu-se a existéncia de algo maior. O mistério
presente no Ofudesaki’ e os sucessivos milagres que lhe ocorreram — como a repentina
cura da esposa, que estava com tuberculose e recebeu a graga apés o marido peregrinar a
terra santa da Oomoto — deixaram-no fascinado. Okada lia e relia todos os ensinamentos
avidamente. Seu fervor era tanto que ele recomendava a Oomoto a todas as pessoas que
encontrava. Em pouco tempo, vérios de seus parentes, funciondrios e até pessoas com
quem negociava, acabaram ingressando na religiao.

Além do mistério, o que mais atraiu Okada para Oomoto foi sua proposta de re-
formar o mundo. Por fim, se conscientizara que, sem a prote¢do e a permissio de Deus,
o homem jamais conseguird transformar este mundo em um lugar melhor.

Apesar de, no inicio, ter praticado a fé de maneira bem austera (de maneira
shojo, como se diz na linguagem messianica), tentando manter-se dentro das linhas ri-

gidas da Oomoto daquela época (nao vestir roupas de seda, s6 as de algodao, nao usar

129 0 pensador japonés, tedlogo e pastor Masahisa Uemura (1857-1925) foi um dos personagens mais impor-

tantes para a consolidagdo do cristianismo (protestantismo) no Japéo.

130 Kanzo Uchimura (1861-1930), assim como Masahisa, foi um grande expoente do cristianismo japonés.
Estudioso da Biblia, escritor e pensador, fundou o movimento cristdo japonés chamado Nonchurch Move-
ment (Mukyokai).

131 Adotarei a grafia utilizada pela Associagdo religiosa Oomoto do Brasil, ao invés de usar a grafia utilizada

no livro Luz do Oriente, no qual “Oomoto” estd grafado com somente um “0”. Oomoto significa “a grande
origem”.

132 Coletanea dos ensinamentos escritos pela fundadora da Religido Oomoto, Nao Deguchi.
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roupas ocidentais para ir 4 igreja, ndo se alimentar com carne de quadripedes etc.),
algum tempo depois, comegou a achar as abstinéncias algo ilégico e contraditério.
Assim, resolveu voltar a se vestir e a se alimentar como sempre o fizera. Mokichi Okada
conta que, naquela época, provavelmente, ele era o tnico fiel que ia aos cultos vestindo
traje ocidental. No restaurante do trem a caminho para a terra santa, por exemplo, era
Gnico que pedia sanduiche. “As pessoas [da Oomoto] se espantavam com as minhas ati-
tudes e davam-me vdrios conselhos e adverténcias; eu sé sorria.”'3?

Com o intuito de aproximar-se de Deus, Okada comegou a pesquisar e praticar
exaustivamente o chinkon kishin'>’. A partir da noite de 25 de dezembro de 1926, du-
rante trés meses, viveu uma importante experiéncia mistica, por meio da qual recebeu
uma revelacio divina sobre, entre outras coisas, o passado, o presente e o futuro da
humanidade e dele préprio, sobre a formagdo do Japao etc. Soube que, a partir daquele
momento, Deus utilizaria seu ser para executar a obra de salva¢ao da humanidade. Sobre

o que sentiu na época, escreveu:

Por tratar-se de uma missdo grandiosa demais, nunca vista até entdo, nao pude deixar
de achd-la muito pesada para um ser comum como eu. Entretanto, como era Deus,
maravilhoso para todas as pessoas, quem me incumbia dessa missdo, ¢ claro que eu

nao podia recusi-la. No inicio, duvidei bastante, chegando mesmo a rebelar-me, mas
p g

de nada adiantou. Deus me manipulava liviemente. (FMO-MOA, s/d (b), p. 262).

A partir de entdo, as atividades religiosas de Mokichi Okada comegam a se modifi-
car, “ampliaram-se da pesquisa centralizada em livros para a busca do mérodo de salvagio
que liberta as pessoas do sofrimento através da for¢a espiritual, encaminhando-as para a
felicidade. Ou seja, ele avangou para a parte pritica™>.

Imbuido do desejo de se dedicar de corpo e alma 2 salvagio das pessoas, mes-
mo ciente das dificuldades, especialmente financeiras, que enfrentaria, decidiu, em 4 de
fevereiro de 1928, abandonar as atividades comerciais, deixando a administragio dos
negodcios ao encargo de dois funciondrios, e tornar-se missionario da Qomoto. Poste-
riormente, ele se desfez de fato da Loja Okada. (E importante salientar que, apesar de
Mokichi Okada ter abandonado as atividades comerciais da Loja Okada em 1928, ele
nao deixou completamente o0 mundo empresarial. Em 1935, por intermédio de uma
senhora que fora salva pelo johrei, foi apresentado ao seu marido, que administrava uma
mineradora que estava sem capital de giro. Convidado a investir no negécio, Mokichi

Okada aceitou. A partir de entao, entrou para o ramo da mineragao, tocando-o como

133 Okada Mokichi Zenshu Henshu lin Kai. Okada Mokichi Zenshu - chojutsu hen. [Obra Completa de Mokiti
Okada - Artigos]. Vol. 6. Atami: Matsumoto Yasushi (Repres.), 1995. p. 317-319.

138 Chinkon é um método sagrado destinado a ativar plenamente as fun¢des da alma primaria do homem.
Kishin é o estado espiritual em que a alma humana, por meio da corrente interna derivada diretamente do
carater divino, se harmoniza com o Grande Deus Original. (ASSOCIAGAO RELIGIOSA OOMOTO DO BRASIL . O que
é a Oomoto — 2. Jandira/SP: Associa¢do Religiosa Oomoto do Brasil, 2004, p. 9).

135 EMO-MOA (Ed.). s/d (b), p. 262.
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uma atividade paralela, que, além de prover recursos para subsidiar o desenvolvimento
da sua obra religiosa, conferia-lhe uma profissdo, minerador, o que ajudava a desviar
um pouco a aten¢io das autoridades. Durante aproximadamente vinte anos, Okada ad-
quiriu e administrou quatro minas, de onde extraia tungsténio, sulfato de cobre, zinco,
chumbo, bronze, prata e até ouro (cf. FMO;2003 (a), p. 130-132)).

Sua ascensao na hierarquia oomotana foi rdpida: ele, que jd era um dos diretores
da Editora Meiko da Oomoto, tornara-se também diretor de uma filial da igreja em
Téquio.

Mokichi Okada ainda estava tentando compreender e aceitar a missao recebida de
Deus e por isso foi até ao grande mestre Onisaburo Deguchi (co-fundador da Oomoto),
pedir sua orientagao. Consta que, apds conversarem sobre diversos assuntos, Onisaburo
lhe dissera: “Daqui para a frente, se vocé se dedicar a cura de doengas, poderd curd-las
quanto quiser. Faga-o o mais possivel. Se, por acaso, vocé colocar dgua num copo e disser
que a tomem, porque é remédio, essa dgua se transformard em remédio, sabia?'** E as-
sim ele fez. Os resultados obtidos eram surpreendentes e, a cada dia, crescia o ndmero
de pessoas que vinha até ele em busca de ajuda para resolver os mais diversos tipos de
problemas.

No amanhecer do dia 15 de junho de 1931, acompanhado por um grupo de
vinte e nove seguidores, incluindo sua esposa, escalou o Monte Nokogiri e 14 entoou
uma oragdo. Nesse momento, Mokichi Okada intuiu que uma transformagao muito
importante estava ocorrendo no mundo espiritual. Isto ficou conhecido como Revela-
¢do sobre a transi¢do da era da Noite para a era do Dia. E sua missdo, nesse contexto,
seria conduzir e orientar as pessoas para que pudessem ultrapassar esse momento cri-
tico com seguranga.

A maneira de Mokichi Okada atuar dentro da Oomoto comegou a gerar certo
desconforto entre seus colegas missiondrios. O seguinte texto publicado no material “O

que é a Oomoto — vol. 2% ¢ bastante ilustrativo:

Mokichi Okada [...] trabalhou energicamente em Téquio, na qualidade de chefe
da filial de Oomori da Oomoto.

Desde o inicio, a Oomoto distribufa amuletos que s6 a Fundadora ou sua sucessora
tinham o direito de escrever, mas Okada comecou a confecciond-los, sem ser nota-
do, para déd-los aos membros de sua filial. O boato comegou a correr, chegando ao
conhecimento dos diretores que, irados, o conduziram perante Onisaburo. Ouvin-
do cada um dos diretores, Onisaburo chamou Okada 2 frente, momentos depois,
com um aceno. Este o reverenciou profundamente, esperando com resignacio o

trovejar de sua célera. Onisaburo entio lhe cochichou ao ouvido, baixinho, de

36 FMO-MOA (Ed.). s/d (b), p. 264.

137 ASSOCIAGAO RELIGIOSA OOMOTO DO BRASIL. O que é a Oomoto — 2. Jandira/SP: Associagdo Religiosa Oomoto
do Brasil, 2004.
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modo que ninguém pudesse ouvir: “Como vocé vé, eles estao ofendidos; de agora

em diante, tenha mais cuidado; faga-o com o mdximo sigilo.”"?

Para Masao Shimura'¥’, essa atitude de Onisaburo se justificaria pelo fato de exis-
tir entre ele e Mokichi uma relagio semelhante a de pai e filho (SHIMURA, 1994, P. 24).
De fato, Mokichi Okada considerava a Oomoto como sua “progenitora”, aquela que o
trouxera a vida espiritual. Assim como um filho que cresce, atinge a maioridade e pre-
cisa sair da casa dos pais para trilhar seu proprio caminho, em maio de 1934, Okada
abriu o Oojin-do, uma espécie de centro terapéutico no qual se praticava o “Iratamento
Espiritual de Digitopuntura'® no Estilo Okada”. Em 15 de setembro do mesmo ano,
desliga-se oficialmente da Oomoto. Paralelamente as atividades do Ojin-do, Okada fre-
quentava, desde dezembro de 1933, um curso para formagao de sacerdotes xintoistas, no
qual estudava a doutrina, os rituais e a maneira de realizd-los etc. Em dezembro de 1934,
inspirando-se no sutra “Kannon™*!, compo6s a oragio Zengen-sanji'*? (uma oragio de
louvor, na qual descreve as mudangas na manifesta¢iao de Deus e o mundo paradisiaco).
No ano seguinte, concluiu o curso e recebeu a qualificacio para exercer a fun¢io de sa-
cerdote xintoista'®.

Em 1° de janeiro de 1935, funda a Dai Nippon Kannon Kai (Associagao Kannon
do Grande Japao'*), que, posteriormente, dard origem & Sekai Kyusei Kyo (Igreja Mes-

sidnica Mundial), como serd tratado mais adiante.

MOKICHI OKADA — FILHO, MARIDO, PAI E PATRAO

E relevante discorrer sobre esses aspectos da vida de Okada, pois eles revelam algumas
caracteristicas suas que destoam do padrio japonés da época e que, posteriormente, se

refletiram no desenvolvimento do seu trabalho religioso.

138 |bid. p. 9-10. O mesmo episddio também é relatado com detalhes no capitulo nove do primeiro volume do
livro Luz do Oriente (FMO-MOA, s/d (b)).

139 professor emérito da Tokyo University of Foreign Studies e membro da Comissdo Editorial das Obras Com-
pletas de Mokichi Okada.

140 O termo digitopuntura é um neologismo produzido pelo tradutor para traduzir a palavra shiatsu, que, a
época da tradugdo, provavelmente, ainda ndo era muito difundida no pais. No terceiro capitulo, que versara
sobre a localizagdo da Igreja Messidnica no Brasil, serdo analisados este e outros aspectos da tradugao.

141 O sutra “Kanzeon Bossatsu - Fumonbon”, ou simplesmente sutra “Kannon”, é o vigésimo quinto dos vinte
e oito capitulos do sutra “Myo-horen-gue”, chamado comumente de sutra “Hoke”. O sutra “Hoke” in-
fluenciou ndo so a fé e a filosofia, mas também a arte e a literatura budista. Muitas seitas, considerando-
-0 como uma compilagdo completa das ultimas pregagdes sistematizadas de Sakyamuni, tém-no como
centro maximo de todas as escrituras budistas. (FMO-MOA, 2003 (b), p.38.).

142 Apds ainauguragdo do Solo Sagrado de Guarapiranga, esta oragdo deixou de ser entoada durante os cultos
da IMMB. Ela foi substituida pela Oragdo dos Messianicos (renomeada, posteriormente, Oragdo Messiani-
ca), inspirada na Zengen Sanji e composta no Brasil.

143 SHIMURA, 1994, p. 23.

144 Durante o periodo expansionista, os japoneses se referiam ao Japdo denominando-o Dai Nippon (Grande
Japdo). Apds a derrota na Guerra, essa denominagdo foi abolida, e o pais passou a ser chamado simples-
mente de Nippon (Japdo, que, literalmente, significa origem do sol).
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Como j4 foi mencionado anteriormente, Mokichi Okada nasceu em uma familia
de comerciantes e nunca viveu a experiéncia de ser empregado. Antes de abrir o primeiro
negécio, em 1905, sua Gnica experiéncia profissional fora como ajudante de contabili-
dade na hospedaria da irma, e isto nio constitui exatamente um emprego nos moldes
formais, ji que se tratava de um empreendimento familiar.

E possivel pensar que o fato de nio ter trabalhado fora e de ter sido obrigado a
abandonar cedo a escola devido as doengas, colaborou para que suas relagoes pessoais
mais {ntimas ficassem restritas a familia. A exce¢io, segundo a literatura disponivel, fora
a amizade com o médico Shota Matsumoto, com quem comegara a se relacionar, pro-
vavelmente, quando j4 se encontrava perto dos trinta anos de idade. Num texto no qual

relatou o quanto se sentia dependente da medicina ocidental antes de se tornar religioso,
Mokichi Okada escreveu:

Como o homem nunca sabe quando vai ficar doente, eu queria encontrar um mé-
dico atencioso, que, na hora em que eu precisasse e lhe desse um telefonema, me
atendesse imediatamente, fosse de noite ou de madrugada. Acabei encontrando
um médico assim, a quem eu tratava da melhor maneira possivel. Tornamo-nos tao

intimos como se féssemos parentes. Ele é o padrinho de casamento de minha atual

esposa. (FMO-MOA, s/d (b), p. 172-173).

Como filho, além de grande amigo do pai, sempre se mostrou muito cuidadoso
com a mae. Consta que, durante a juventude, ele procurava se levantar primeiro que ela,
para cozinhar o arroz do desjejum, o que nio era um costume comum entre os rapazes
daquela época.

De acordo com o antigo sistema familiar japonés, o filho mais velho deveria se
tornar o herdeiro principal e o responsdvel pelo cuidado para com os pais e demais
membros da familia. Depois que o pai de Mokichi faleceu, seu irmao mais velho, como
ditava o costume, herdou a casa da familia e, junto com a esposa, tomava conta da mae,
do irmio e do sobrinho. Porém, tdo logo conquistou a independéncia financeira, ainda
solteiro, Mokichi fez questao de se mudar da casa do irmao, levando consigo a mae e o
sobrinho, solicitando junto a prefeitura o registro de separagao familiar. Assim, ele assu-
miu a responsabilidade da familia.

Levar a mae e o sobrinho, mesmo durante a semana, para jantarem fora, assistirem
a espetdculos teatrais e fazerem outros tipos de passeios era um costume seu desde os
tempos de solteiro. Apds se casar com Taka, a primeira esposa, esse hébito de sair com a
familia continuou.

Mokichi Okada se casou duas vezes, como j4 foi mencionado. A primeira vez, em
1907, com Taka, que também era filha de comerciantes e muito o ajudou nos negdcios.
Apds sua morte, ele contraiu matriménio com uma moga quinze anos mais jovem, chamada
Yoshi Ota, com quem teve sete filhos (ap6s a morte de Mokichi Okada, ela se tornou sua su-

cessora na lideranca espiritual da Igreja Messidnica e passou a ser chamada de Nidai-Sama).
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Nio hd muitos registros de como era sua atitude com a primeira esposa, porém,
acredita-se que ndo diferia muito da maneira como tratava Yoshi. Segundo vérios re-
gistros que narram o relacionamento dos dois, fica claro que, como marido, Mokichi
fugia consideravelmente dos padroes da época. Para ele, a esposa era uma verdadeira
companheira, cimplice. Com ela compartilhava seus planos e sonhos; sempre pedia sua
opiniao; ajudava-a na administra¢io da casa, na elaboragio do carddpio e até na escolha
dos quimonos. Gostava da sua companhia para ir ao cinema, ao teatro, as compras, aos
passeios e as caminhadas. Nestas ocasides, contrariando totalmente o costume, solicitava
que ela caminhasse ao seu lado e ndo virios passos atrds. No inicio, esta atitude causava

certo desconforto até mesmo a esposa, que posteriormente deu o seguinte depoimento:

Na época, era uma grande novidade marido e mulher andarem juntos, de modo
que chamdvamos muita aten¢io. Eu achava que ndo estdvamos procedendo muito

5

bem, mas Meishu-Sama'® nio se importava. Podemos dizer que também nesse

ponto ele era moderno.(FMO-MOA, 2003 (a), p. 117-118).

Mokichi Okada nio era exatamente um feminista, no sentido que o termo adquiriu
depois da década de 1960. Contudo, era um bom conhecedor da alma feminina e alguém
que, ao longo de toda a vida, tratou as mulheres com muita deferéncia. Ele dizia que, em
sua ultima encarnacao, antes de nascer como Mokichi Okada, nascera como mulher e
que, por isso, era um homem delicado e possuidor de algumas caracteristicas femininas.
Para ele, a reencarnagao ora como homem, ora como mulher é muito positivo, pois pos-
sibilita o surgimento de uma personalidade menos extremista, na qual a for¢a masculina
e a delicadeza feminina se mesclam harmoniosamente'*. O fato de ele ter feito muito
sucesso criando adornos e acessérios para mulheres sugere, no minimo, que ele era sen-
sivel o bastante para captar os anseios femininos. O seguinte relato de Miyako Yoshioka,
a segunda filha de Mokichi Okada, durante seu encontro com os diretores da Igreja
Messianica Mundial do Brasil e suas esposas, em 18 de outubro de 1998, é aclarador:

Mesmo sendo homem, Meishu-Sama pregava a bondade e a cortesia. Estas qua-
lidades parecem ser mais atributos femininos, nio é mesmo? Por isso, acho que
Meishu-Sama possuia ambas as caracteristicas: masculina e feminina. Portanto,
quando eu tinha algum problema, ao invés de procurar minha mie, procurava
Meishu-Sama, porque além de compreender muito bem o sentimento feminino,

ele era muito habilidoso em avaliar o problema. (informacio verbal).

145 Meishu-Sama é o nome religioso pelo qual Mokichi Okada passou a ser chamado a partir de 1950.

46 Okapa MoxkicHl ZensHU HensHU [In Kar. Okada Mokichi Zenshu - kowa hen. [Obra
Completa de Mokiti Okada - Palestras]. Vol. 2. Atami: Matsumoto Yasushi (Repres.), 1998
(a). p. 26.

Idem Okada Mokichi Zenshu - kowa hen. [Obra Completa de Mokiti Okada - Palestras]. Vol. 3. Atami: Mat-
sumoto Yasushi (Repres.), 1998 (b). p. 367.
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Como patrio, exigia qualidade do trabalho e incentivava o desenvolvimento pes-
soal dos empregados. Era justo e generoso: ao adotar o sistema de saldrio acrescido de
comissoes, que variavam de acordo com o rendimento de cada um, mostrou-se inovador
e um partiddrio da meritocracia. Na administragao, delegava tarefas e deixava que cada
um as cumprisse com o maximo de liberdade possivel. Se, por um lado, isso era um dos
pontos que atrafa para perto de Okada uma grande quantidade de profissionais com-
petentes e fiéis, por outro, a confianga excessiva que depositava nos mesmos e a falta de
um acompanhamento rigoroso do trabalho realizado por eles acabaram sendo também
o estopim de sua bancarrota, pois deixara os negédcios da financeira que abrira total-
mente nas mios de um tnico empregado, a ponto de entregar-lhe seu sinete'”. Ocor-
reu o seguinte. O gerente encarregado por Okada de cuidar dos negécios da financeira
recém-instituida tomou a decisdo de depositar todo o capital de giro do negdcio em um
determinado banco. Com a crise que abalou o mercado financeiro no final da década de
1910, esse banco faliu e levou consigo todo o capital de Okada que estava depositado
nele. Percebendo a gravidade da situagao, o gerente, que tinha autonomia total no que
diz respeito a este negdcio, tomou uma série de decisdes desastrosas que acabaram resul-
tando na faléncia de Okada, como fora mencionado anteriormente. Este gerente acabou
tirando a prépria vida, pois, no Japao, entre outras coisas, o suicidio ¢ considerado uma
maneira honrosa de se assumir a responsabilidade por um erro cometido. Conta-se que
Okada participou do seu funeral e que, lamentando a situagio, nunca demonstrou ne-
nhum rancor por essa pessoa, pois reconhecia que a responsabilidade maior da situagao
era sua, por ter conflado demais. (FMO-MOA, s/d (b)).

Como pai, era paciente, benevolente e liberal. Para ele, mais do que “ensinar”,
os pais precisam tornar-se exemplos para o filho. Os seguintes trechos do relato de

Miyako'*® sdo elucidativos:

[...] Como pai, sempre foi muito espontaneo, espirituoso e paciente. Nao gostava
de nos obrigar a nada. Ao invés de determinar aquilo que deverfamos ou nao fazer,
valorizava a iniciativa de cada um. Quando observava em nés algum comportamento
impréprio, corrigia-nos, geralmente com bom humor. [...] dizia que a liberdade ¢
uma dddiva de Deus e que, por isso, nao devemos obrigar nem sermos obrigados a
nada. Ele tinha consciéncia de que o ser humano nio é movido por ordens e sabia,
como ninguém, motivar as pessoas com seu exemplo e amor, levando-as a sentirem
vontade de fazer as coisas.][...]

.(Arquivo da Secretaria de Tradugao)

Outra caracteristica de Mokichi Okada, ressaltada por Miyako na mesma oca-

sio, ¢ a alegria:

147 No Japéo, o sinete tem valor de assinatura. Portanto, entregar o sinete tem o mesmo valor de passar uma
procuragao universal.

8 Encontro de Miyako Yoshioka, a segunda filha de Mokichi Okada, com os diretores da Igreja Messianica
Mundial do Brasil e suas esposas, em 18 de outubro de 1998, na Sede da IMMB, em Sdo Paulo.
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Como pessoa natural de Téquio, a expressdo de Meishu-Sama era sempre alegre.
A associagio de poemas humoristicos (Warai Kanku no Kai)'® foi fundada em
uma época de pobreza. Quando o dinheiro acabava, Meishu-Sama, ao contrério
da maioria das pessoas, se mantinha alegre. Espantava todos os males com o sor-

riso [...] Por mais que a situagio fosse ruim, Meishu-Sama dizia: “Coisas ruins sio

boas”. [...].

AS TRAGEDIAS COLETIVAS

Mokichi Okada viveu de perto duas grandes tragédias coletivas: o Grande Terremoto da
Regiao de Kanto, que, em 1° de setembro de 1923, juntamente com o grande incéndio
que o acompanhara, avassalou, principalmente, a regido metropolitana de Téquio, cei-
fando a vida de quase 120 mil pessoas e deixando cerca de 400 mil familias desabrigadas.
Isto significa a destruigao total de cerca de 70% das construgdes de Téquio.

A maior perda sofrida por Mokichi Okada nesse episédio foi a morte do filho mais
velho, de apenas um ano e nove meses, vitima do surto de célera que atingiu a cidade
depois da tragédia.

Durante o terremoto, Okada e sua familia estiveram a salvo, pois tinham se mu-
dado, quatro meses antes, para Omori, subtrbio de Téquio. Estudando os ensinamentos
de Nao Deguchi, a partir de uma frase do texto, Okada intuiu que, em breve, Téquio se
tornaria um “mar de chamas”, por isso, nio se tranquilizou enquanto nio se mudou. E,
de fato, a profecia se realizou. Depois disso, ele, que estava afastado da Oomoto desde o
verdo de 1920, voltou a frequentd-la.

Outra grande tragédia coletiva vivida por Okada foi a Segunda Guerra Mundial.
Nessa ocasido também, pressentindo o perigo, deixou Téquio, juntamente com a fami-
lia e os dedicantes™® mais préximos, e mudou-se, em 1944, para Hakone, uma cidade
pequena e afastada dos grandes centros. Na época, aconselhou todos os discipulos a
fazerem o mesmo.

A vivéncia dessas experiéncias, certamente, marcou profundamente Mokichi Oka-
da, alterando sua visio de mundo e impactando diretamente sobre a maneira como

conduziu sua obra religiosa.
O FINAL DA VIDA

Mokichi Okada faleceu em 10 de fevereiro de 1955. Deixou esposa, seis filhos e qua-
se oitenta mil membros. Em vinte anos de trabalho 4 frente da religiao que fundara,

construiu trés prototipos do paraiso terrestre, conhecidos também como Solos Sagrados,

19 Miyako se refere & Tennin Kai(Associagdo Ser Paradisiaco), criada por Mokichi Okada na década de 1930,
com o intuito de reunir pessoas para compor e declamar poemas humoristicos.

150 No jargdo messianico, dedicante é aquele que se empenha voluntariamente em servir a Deus e ao préximo
por meio da pratica da fé messianica.
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colecionou centenas de obras de arte que hoje constituem o acervo da Igreja Messianica
Mundial®', desenvolveu um método agricola, chamado Agricultura Natural, que dis-
pensa o uso de agrotdxicos e fertilizantes quimicos, escreveu mais de dois mil artigos e
cinco mil e quinhentos poemas waka'”?, estabeleceu os pilares para a institui¢ao de um
estilo de vivificagao floral baseado em seus preceitos — a Ikebana Sanguetsu —, produziu,
aproximadamente, sete mil pinturas e desenhos e escreveu mais de um milhao de caligrafias,
incluindo as imagens da Luz Divina e dos Ohikari.'>.

Sua morte aos setenta e dois anos de idade, em decorréncia de um acidente vascu-
lar cerebral, foi considerada precoce pela maior parte das pessoas que o conheciam. So-
bre isso, sua esposa, Yoshi — que apds sua morte assumiu a lideranga da Igreja Messi4nica

na condi¢ao de Segunda Lider Espiritual (Nidai-Sama) —, escreveu:

De nada adianta contar quantos anos vivemos, muito pelo contrdrio: devemos
esquecer a propria idade. Meishu-Sama, em seus tltimos anos de vida, nao se com-
portava como um idoso, mas como uma crianga feliz e vivaz. Portanto, deveriamos
tomar este fato como exemplo. Uma pessoa veio a mim e disse com pesar: “Eu
pensava que Meishu-Sama ainda viveria muito mais, mas, para nossa surpresa, ele
morreu cedo, ndo?” Obviamente, se contarmos o niimero de anos que ele viveu,
foi menos do que pensdvamos. Todavia, se observarmos o legado que ele deixou,

concluiremos que sua existéncia foi muito longa. (FMO-MOA, 2003 (c), p. 60).

MOKICHI OKADA E A IGREJA MESSIANICA MUNDIAL (IMM)

Na maioria dos textos institucionais e nas principais obras literdrias da IMM"*, 1° de
janeiro de 1935 figura, geralmente, como a data oficial de fundagao da Igreja Messia-
nica Mundial'®. Entretanto, a Igreja Messidnica Mundial (Sekai Meshiya Kyo) s6 foi

%1 Mesmo grandes criticos do Mokichi Okada religioso reconhecem a importante contribuigdo que ele dera a
arte japonesa impedindo que, no pds-guerra, uma consideravel quantidade de relevantes obras artisticas
do Japéo fosse levada definitivamente para o exterior. (Cf. AGou, 1991, p. 337-338.) Dentre as obras adqui-
ridas por ele, existem trés Tesouros Nacionais e dezenas de obras classificadas como Importante Patrimonio
Cultural.

152 poema cldssico japonés, sem rima, composto de 31 silabas.

%3 “No caso da Imagem da Luz Divina [que sdo as caligrafias colocadas nos altares] e dos quadros — estes,
escritos horizontalmente — onde eram caligrafadas letras maiores, Okada confeccionava cem em trinta
minutos; no caso do protetor, que sé tinha uma palavra (“Hikari”), fazia de quinhentas a seiscentas em uma
hora.” (FMO-MOA, 2003 (b), p. 173).

154 Refiro-me, principalmente, aos ensinamentos e as obras publicadas em portugués, cuja estratégia de tra-
dugdo procura ndo “confundir” o leitor que desconhece o contexto histérico-social da Igreja Messianica no
Japado.

1% Durante sua apresentagdo na Conferéncia Internacional Heranga Espiritual Japonesa no Brasil — Modali-
dades de Transplantagdo Religiosa e Adaptagdo Cultural desde 1908, realizada pela PUC-SP e a FMO-MOA
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instituida, de fato, em 4 de fevereiro de 1950, sendo que, em 1957, finalmente, tivera
seu nome modificado para Sekai Kyusei Kyo, permanecendo inalterado até hoje. A data
1° de janeiro de 1935 se refere, na verdade, ao ano de institui¢do da Dai Nippon Kan-
non Kai (literalmente, Associagdo Kannon do Grande Japao), a primeira institui¢ao de
cunho religioso fundada por Mokichi Okada. Tal abordagem, por parte da IMM, sobre
estas datas parece ser intencional e diddtica. No entanto, do ponto de vista histérico-
-critico, tal recurso pode causar nos leitores menos atentos a falsa impressao de que a
IMM j4 nasceu “pronta” e esta no¢ao de “acabado” é uma das ideias menos apropriadas
para caracterizar a obra de Mokichi Okada em qualquer tempo, pois ela é marcada pelo
dinamismo e pela evolugio.

A esséncia do trabalho religioso de Okada nunca mudou: desde o inicio, seu obje-
tivo era conduzir as pessoas a verdadeira satide e salva¢io'™, viabilizando a concretizagao
do paraiso sobre a Terra. O que se alterou, pois, foi a forma e a abrangéncia desse tra-
balho. Mudangas estas, geralmente provocadas, inicialmente, pelas constantes pressoes
feitas pelo governo. Como nio poderia ser diferente, Mokichi Okada procurou inter-
pretar essas ocorréncias como manifestagoes da vontade de Deus, que Se valia dos mais

inesperados recursos para promover o desenvolvimento de Sua obra.

PREPARANDO-SE PARA A INDEPENDENCIA

Como jd fora mencionado, desde que se conscientizara, por meio da revelagao divina,
da missao de salvar as pessoas e de orientar a construgao do paraiso sobre a Terra que
lhe fora atribuida por Deus, Mokichi Okada comegara a se empenhar de corpo e alma
a esta tarefa. Dedicou-se & pesquisa dos fendmenos espirituais e ao desenvolvimento

do método™’

de salvagao por meio da canalizagao da luz divina (chamada também de
poder Kannon, forca absoluta, forca vital etc.), alcancando grandes resultados na cura

dos mais diversos tipos de males, tanto do corpo quanto do espirito. Por isso, 0 nimero

em agosto de 2008, Michael Pye, professor emérito da Universidade de Marburg (Alemanha), questionou
a tradugdo do nome Sekai Kyusei Kyo (15Kt tt:#) como Igreja Messianica Mundial, ja que kyusei (Rtit:),
literalmente, significa salvagdo do mundo e ndo esta necessariamente relacionado a messias. A referéncia
ao messias encontrada na tradug3o do termo kyusei (1) como messidnica se origina de um recurso lin-
guistico utilizado por Mokichi Okada quando nomeou a nova institui¢do religiosa que estava fundando em
1950. Na ocasido, ele utilizou os ideogramas K1t (kyusei) referentes a salvagdo, mas utilizando o sistema
de escrita katakana (usado, principalmente, para grafar palavras estrangeiras, com excegdo das chinesas),
forgou a leitura do ideograma kyusei como meshiya (messias), estabelecendo uma relagdo definitiva entre
messias e salvagdo no contexto da religido fundada por ele.

1% Os conceitos de verdadeira saude e de salvacdo segundo a visdo de Mokichi Okada serdo tratados poste-
riormente.

157 Enquanto permaneceu na Oomoto, Mokichi Okada utilizou a nomenclatura oomotana, chinkon, para des-
crever o método que estava utilizando. Apds iniciar, a partir de maio de 1934, suas atividades religiosas
independentemente, numa clara demonstragdo de rompimento, nomeia seu método shijuzsu (terapia), no-
menclatura utilizada até 1937. A partir desse ano até 1947, o método foi chamado de chiryou (tratamento) e,
a partir de entdo, denominado okiyome (purificacio). Esta nomenclatura foi utilizada durante poucos meses,
até ele ser renomeado definitivamente como johrei (literalmente, purificagdo do espirito). SHIMURA, 1994,
p. 22.
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de pessoas que buscavam sua ajuda aumentava progressivamente. Na época, porém, a
diretriz tragada pela lideranga oomotana recomendava concentrar esfor¢os no trabalho
de “reconstru¢io do mundo” por meio da transformagio ideoldgica; mas a insisténcia
de Okada em priorizar a salvagiao por meio da erradica¢ao do sofrimento a partir de
uma perspectiva pragmdtica comegou a gerar sérios atritos entre ele e alguns diretores da
Oomoto. Assim, reconhecendo que, para atuar com mais liberdade, deveria se distanciar
da Oomoto, comegou a se preparar para fazé-lo. Alugou uma pequena casa e nela abriu

(maio de 1934) um centro terapéutico chamado Oojin-do.

PRESSAO SOBRE AS NOVAS RELIGIOES JAPONESAS (NRJS)

De 1192 a 1867, o sistema de poder baseado na autoridade do shogun, supremo lider
militar, predominou no Japao. O comando do pais fugiu completamente das maos do
imperador. Porém, em 1868, um grupo de politicos que se opunha ao sistema feudal
e idealizava a constru¢io de um Estado moderno, promoveu a Restaurag¢ao Meiji que,
entre outras coisas, restituiu ao imperador o comando do pais. O xintoismo foi eleito
sustentdculo ideolégico do novo Estado, pois, entre outras coisas, afiangava a origem di-
vina do imperador e a superioridade do povo japonés. O nascimento desse shinto estatal,
que cultua o imperador como deus-vivo, desencadeou uma grande pressao contra toda
e qualquer ideologia que pudesse abalar os ideais nacional-imperialistas do governo. O
Estado empenhou-se incisivamente na tarefa de inculcar em seus cidadaos os sentimen-
tos de veneracio e dedicagao total ao imperador e a pdtria. Em 1882, o xintoismo foi
classificado em duas categorias: xintoismo de santudrio e xintoismo sectdrio, constituido
por treze seitas reconhecidas como religiao, entre elas a Zenri-kyo e a Konko-Kyo. Até
1900, ambas as categorias foram reguladas pela Secretaria de Santudrios do Ministério
dos Negdcios Internos. Posteriormente, este 6rgao se subdividiu e os santudrios passaram
a ser controlados pela Secretaria de Santudrios e as seitas, pela Secretaria de Religioes
(Kishimoto, 1965, p. 227; FMO-MOA (Ed.). s/d, p.351).

O processo de moderniza¢io ocidentalizado bem como a reagio do budismo e
outros fatores inviabilizaram as intengoes do governo de consolidar a perfeita uniao Reli-
gido-Estado. Apesar de, durante determinado tempo, o governo ter obrigado até mesmo
monges budistas e ministros religiosos cristaos a divulgar a ideologia do shinto estatal,
foi por intermédio das escolas que foi alcancado o sucesso na empreitada de incutir essa
ideologia no cora¢ao do povo.

Em um artigo de 1973, Takashi Maeyama descreve da seguinte maneira as escolas

japonesas'®:

158 Esta descrigdo diz respeito as escolas japonesas encontradas no Brasil antes da guerra. Contudo, é possivel
dizer que ela é perfeitamente valida para descrever também as escolas japonesas do Japao daquela época,
ja que “o grosso dos imigrantes de pré-guerra [...] chegou [ao Brasil] durante a década de 1926-1936 [... €],
de certa forma, haviam sofrido ‘uma lavagem cerebral’, debaixo da nova situagdo politica do Japdo.” (Mae-
yama, 1973:436).
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As escolas japonesas (...) invariavelmente expunham o go-shinei (O Retrato do
Imperador) e guardavam o kyoiku-chokugo (Escritura Imperial sobre Educagao,
[promulgada em 30 de outubro de 1890]) como uma reliquia. Acreditava-se que,
nesta Escritura Imperial sobre Educacio, se incorporavam os principios maximos
da niponicidade. A sua leitura era feita exatamente como qualquer sutra. Ela era,

com efeito, a sutra sagrada do culto ao Imperador. (MaAEvama, 1973, p. 436).

No campo politico, o inicio do periodo Showa (1925-1989) foi marcado pela
ascensdo e fortalecimento de um regime militar fascista que, tomando de empréstimo
a ideologia do xintoismo estatal, conduziu a Nagdo aos seus ideais expansionistas, que
culminaram na Segunda Guerra Mundial.

Nesse contexto, toda e qualquer ideologia, especialmente a das NRJs, que, de al-
guma forma, contrariassem ou pusessem em risco os interesses do Estado, tornaram-se
alvo de rigoroso controle. Com a criagio da Policia Especial, em 1923, e a promulgagio
da Lei de Seguranga, em 1925, esse controle tornou-se ainda mais acentuado.

Em contrapartida, a dificil situagdo na qual toda a sociedade — principalmente, o
povo — se encontrava, fazia crescer a procura de ajuda nas novas religides. Quanto mais
estas cresciam, maiores o controle e a pressao por parte do Estado.

Dentre as muitas novas religides pressionadas, a Oomoto certamente foi uma das
mais perseguidas, devido a sua ideologia de revolucionar o mundo e as palavras e atitudes
de Onisaburo que, apesar de ndo serem declaradas abertamente 4 sociedade e ficarem
restritas a esfera interna da organiza¢do, insinuavam a ilegitimidade do imperador e
reivindicavam para si o titulo de legitimo imperador do Japao'’. Sem duvidas, este fato
chegou ao conhecimento das autoridades. Consequentemente, em 8 de dezembro de
1935, suas instalagdes em Ayabe e Kameoka foram invadidas e completamente destrui-
das por policiais. Seu co-fundador, Onisaburo Deguchi, e a esposa, Sumi — segunda lider
espiritual da Oomoto —, e todos os diretores foram detidos, brutalmente interrogados e

mantidos na prisao durante anos (Onisaburo e Sumi, seis anos e oito meses).

O INICIO DAS ATIVIDADES INDEPENDENTES

Quando comegaram as atividades terapéuticas no Oojin-do, o tratamento era aplicado,
preferencialmente, por Mokichi Okada. Para difundi-las, ele preparou um panfleto ex-
plicativo, distribuido nas ruas pelos discipulos que 0 acompanhavam desde a Oomoto.

Nele se dizia:

O Tratamento Espiritual de Digitopuntura no Estilo Okada, iniciado por mim, ¢é
uma decorréncia da sensibilidade espiritual que repentinamente me foi atribuida
ha oito anos por Kannon, o qual me deu um grande poder para curar todo e qual-

quer tipo de doenga. Objetivando cumprir a tarefa de corrigir os erros do mundo

159 OKADA MOKICHI ZENSHU HENSHU 1IN KAI. 1995, P. 362-364.
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e salvd-lo, durante estes anos vim aplicando esse poder nos mais variados tipos de
doentes, em niimero superior a mil. Os resultados alcancados foram verdadeira-
mente surpreendentes: as enfermidades mais sérias, os casos mais graves, como
milagres de Deus, foram completamente curados. (...)

Instalei um centro terapéutico em Koji, no centro da cidade imperial, e almejo

alcancar o meu objetivo de salvar o mundo [...]'®

Além de uma breve apresentagio, no referido panfleto, estavam descritos a quan-
tidade média de aplicagbes necessdrias para se obter a cura de 53 tipos de enfermidades
(por exemplo: gripes, catarro intestinal, dores de dente ou de cabega, dentre outras,
demandavam de uma a trés aplicagoes; paralisia infantil, tifo intestinal, cefaleia cronica,
pneumonia etc., de trés a sete aplicagoes; diabetes, asma, problemas nos rins ou no fi-
gado, entre outros, de cinco a quinze aplica¢oes; a quantidade de aplicacio para a cura
de males como tuberculose pulmonar, tumores, doengas cardiacas, entre outros, seria
definida de acordo com diagndstico feito pelo préprio mestre terapeuta); os hordrios de
atendimento (na clinica, das 9 as 15 horas; visitas para aplicagio do tratamento, entre
as 15 e 18 horas) e o valor de cada aplicagio (na clinica, primeira vez, 2 ienes, a partir
da segunda, hum iene; no caso de visitas domiciliares, primeira vez, 10 ienes, a partir da
segunda, 5 ienes'®'.) (Oxapa Moxkicur Zensuu Henshu Iin Kar. 1994, P 19-21).

Trés meses apds comecar o trabalho no centro terapéutico, Okada foi intimado
a prestar depoimento, em 28 de agosto, na delegacia do bairro. Logo apds esclarecer a
natureza do seu trabalho, foi liberado; porém, ele sabia que estava sob a mira da policia.
Em 15 de setembro do mesmo ano, desliga-se formalmente da Oomoto, o que ndo mu-
dou o fato de ele continuar sendo vigiado pelas autoridades: uma vez oomotano, sempre
suspeito, principalmente, se estivesse atuando em algum movimento ideoldgico.

Enquanto desenvolvia as atividades terapéuticas no Oojin-do, preparava-se
para instituir a Dai Nippon Kannon'® Kai — institui¢do que se tornaria a matriz da
Igreja Messidnica Mundial. Desde sua institui¢do até a fundagao da IMM, consti-
tuigdo e dissolucdo, do ponto de vista organizacional, sdo constantes nas atividades
religiosas de Mokichi Okada. Foram, ao todo, constituidas e dissolvidas seis princi-
pais organizagoes, além de outras secunddrias: 1) Dai Nippon Kannon Kai (Associagao
Kannon do Grande Japao): de 1° janeiro de 1935 a 1° de julho de 1936; 2) Dai Nippon
Kenko Kyokai (Associagao Japonesa de Satde): fundada em 15 de maio de 1936 e dis-
solvida em 28 de julho do mesmo ano; 3) Nippon Joka Ryoho Fukyu-kai (Associagao
de Divulgacio da Terapia Japonesa de Purificacio): de 11 de fevereiro de 1947 até,
provavelmente, 30 de agosto; 4) Nippon Kannon Kyodan (Igreja Kannon do Japao):
instituida em 30 de agosto de 1947 e dissolvida em 4 de fevereiro 1950; 5) Nippon

10 FMO-MOA; 2003 (a), p.355.

161 A titulo de informagédo, na época, o saldrio inicial de um funcionario publico era, aproximadamente, 75
ienes, e o pre¢o do saco de 10 kg de arroz, 2,50 ienes.

12 A palavra Kannon é a forma contraida de Kanzeon.
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Miroku Kyokai (Igreja Miroku do Japao): instituida em 30 de outubro de 1948 e dis-
solvida em 4 de fevereiro de 1950; 6) Sekai Meshiya Kyo (Igreja Messidnica Mundial):
fundada em 4 de fevereiro de 1950 a partir da dissoluc¢io e da fusao das igrejas Kan-
non do Japao e Miroku do Japao. Foi renomeada Sekai Kyusei Kyo em marco de 1957.

A DAI NIPPON KANNON KAl (AssOCIAGAO KANNON DO GRANDE JAPAO)

A Dai Nippon Kannon Kai era uma associagao de cunho religioso que nao chegava a ter
status de religido. O alvo da fé era Kanzeon Bosatsu'® e o objetivo era a construgio do
Mundo da Grandiosa Luz (Komyo Sekai), o Paraiso Terrestre — isento de doenga, miséria
e conflito. Por intermédio da luz e dos ensinamentos de Kannon, os aspectos equivoca-
dos do mundo contemporaneo seriam corrigidos e promover-se-ia a uniao harmoniosa
entre as civilizagoes do Ocidente e Oriente. A este respeito, Mokichi Okada dirigiu as
seguintes palavras aos cerca de 150 fiéis que participaram da sua ceriménia de inaugu-

ragio:

[...] A civiliza¢do oriental ¢ espiritual e vertical, e a civilizagdo ocidental é material
e horizontal. [...] A sua unido, no final, é a Providéncia de Deus. O ponto de unido
é 0 Japdo, e a hora da unido é a partir deste momento. E como se formar um casal.
O noivo, chamado Oriente, ¢ a noiva, chamada Ocidente, se casam, e o padrinho
de casamento ¢ Kannon. A crianca que nascerd dessa unido é a “Verdadeira Civili-
zagao”, o “Mundo Ideal”, tdo esperado pela humanidade — o Paraiso Terrestre, o
Mundo de Miroku. O poder, nunca visto antes, que executard a grande tarefa de

promover esse casamento, fazendo nascer uma crianga bela e perfeita, é, em suma,

o Poder Kannon. (FMO-MOA, 2003 (a), p. 35).

A concretiza¢io desse mundo paradisiaco, afirmou Okada durante esse discurso,
se dard a partir da salvagao da menor unidade da sociedade, o individuo, pois ele é o ator
dessa concretizagao.

A divulga¢ao da obra religiosa de Mokichi Okada, desde o inicio, se desenvolveu,
principalmente, de duas maneiras: a divulgagao boca a boca do poder de salva¢io mani-
festado por Okada nas curas milagrosas de males tanto do corpo quanto do espirito; e a
edigio de jornais, revistas e, posteriormente, livros, nos quais publicava os ensinamentos,
o significado e os objetivos das suas atividades, as criticas a sociedade etc. Além de servir
como meio de comunicagido com os membros (fiéis) e de divulgagao junto a populagio
em geral, as publica¢oes, segundo Okada, tinham outra fun¢io ainda mais importante:
polir a espiritualidade dos leitores. Isto porque nelas estava contida a verdade que lhe

fora revelada por Deus e que ora compartilhava com todos.

163 Nas escrituras budistas, Kanzeon Bosatsu (Kannon) era considerado como a materializagdo da ilimitada
piedade que faz a salvagdo ansiada pelo povo. Entretanto, para Mokichi Okada, “ele ndo é outro sendo o
Ente Absoluto, fonte de todas as divindades, Deus Salvador que deseja vivificar todos os seres.” (FMO-MOA,
2003 (a), p. 37-40.).
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Quando a Dai Nippon Kannon Kai foi instituida, além de Okada, somente treze
diretores podiam aplicar o “método de salvagao”. No intuito de ampliar seu trabalho, o
fundador decidiu conceder a toda pessoa, desde que ela assistisse ao curso de preparagao
e recebesse o talismi, a permissio para aplicar o método. E o inicio da democratizagio da
aplicacio do método de salvacio proposto por Mokichi Okada. E observada, nesse mo-
mento, uma importante mudanga na maneira de aplicd-lo. Até entdo, para tal, os treze
discipulos utilizavam um papel ou leque chamado miteshiro, confeccionado por Okada.
Miteshiro, literalmente, significa “substituto da mao”. Neste caso, da mio de Mokichi
Okada, o unico que aplicava o método diretamente com as maos, sem utilizar nenhum
instrumento. A partir da mudanca, nao mais seriam utilizados os miteshiro. As pessoas
habilitadas a aplicar o método passaram a fazé-lo diretamente com as maos, desde que
estivessem usando, pendurado ao pescogo, o talisma confeccionado com as caligrafias es-
critas por Mokichi Okada. Para formar o maior nimero possivel de elementos humanos,
abriu, em 4 de junho de 1935, o Curso de Terapia Japonesa, que consistia na observagao
de préticas do método que mais tarde foi chamado de johrei e no estudo da Apostila
da lerapia Japonesa. Esta foi fruto do projeto de estabelecimento e sistematizagao do
principio da cura por meio do espirito divino e da fé intuido, pesquisado e praticado
por Mokichi Okada sob 0 nome de “Tratamento Espiritual de Digitopuntura no Estilo
Okada”. Por meio desta informacio, percebe-se que as atividades da Kannon Kai sao
uma extensao do trabalho que vinha sendo realizado no centro terapéutico, porém, com
uma énfase um pouco mais religiosa, caracteristica acentuada ainda mais a partir de 15

de julho do mesmo ano, quando foi criado o Curso Kannon, ministrado em sete aulas.

Na ocasiao, Mokichi Okada afirmou:

Explanarei algo que nio existe em nenhuma religiao ou organiza¢ao similar. Trata-
-se do verdadeiro aspecto da execu¢io do Plano de Deus para o Céu e a Terra. Vou

esclarecer, em todos os sentidos, que Deus construird o Mundo de Luz por meio

desta Igreja'®. (FMO-MOA, 2003 (a), p. 52-53).

Transcrevo o quadro'® com as datas, contetido das aulas e o nimero de pessoas
que participaram do primeiro curso, ministrado por Mokichi Okada pessoalmente. A
partir da segunda turma, ele nomeou sete de seus discipulos mais préximos para minis-

trarem o curso como seus auxiliares.

Data COoNTEUDO N° pe ALUNOS

15/7/1935 | 1% aula - O objetivo de Deus Supremo e o verdadeiro 114
aspecto da execucdo do Seu Plano para o Céu e a Terra.

25/julho | 2% aula - A origem da Religido e a vinda do Salvador. 127

164 A tradugdo fiel do original em japonés seria “por meio da Kannon Kai (Associagdo Kannon)”.

65 FMO-MOA, 2003 (a), p.53.
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5/agosto | 3% aula - A verdadeira natureza de Kanzeon Bosatsu. 112

15/agosto | 4° aula - A realidade dos Mundos Divino, Espiritual e 123
Material.

25/agosto | 59 aula - A esséncia do Bem e do Mal e a construcdo do 120
Mundo de Luz.

5/setembro | 6% aula - A missdo do Japdo e dos outros paises. 140

15/setembro | 7° aula - A doenca; principios e métodos infaliveis para se
obter a satde.

Quadro: Curso Kannon

Os resultados desta abertura foram imediatos. O niimero de membros associados
que, em maio de 1935, era aproximadamente duzentos, em apenas trés meses, desde o
inicio do Curso Kannon, em julho do mesmo ano, elevou-se a seiscentos, e o nimero de
filiais, de quatro, passou a onze. A sede da associagao tornou-se pequena e fez-se neces-
sdria a mudanga para um lugar bem maior, situado no suburbio de Téquio, as margens
do rio Tamagawa (FMO-MOA, 2003 (a), p.63).

No culto mensal do més de setembro daquele ano, durante a palestra, Okada fez

o seguinte relato aos presentes:

Quando vi o local, minha surpresa foi enorme. Era tao magnifico, que fiquei pa-
ralisado. Exclamei, entio: E esse! J4 estava preparado por Deus! Situa-se no ponto
mais alto da regiao, possuindo um jardim de formato espléndido; sua drea é de 25
mil metros quadrados. Mais da metade do terreno (cerca de 16 mil metros quadra-
dos) é muito boa. Dai se avista, logo abaixo, um pomar de péssegos, seguido de um
arrozal. Mais adiante fica o Rio Tamagawa, dando para se ver uma ponte a partir da
qual se sucedem vdrias colinas dos campos de Mussashi. Posso afirmar que nao hd,

na cidade de Téquio, outro lugar com um panorama tdo magnifico como esse.'*

Para Okada, o Gyokusen-Kyo (Terra de Tamagawa), nome atribuido ao local onde
foi instalada a Sede Geral da Dai Nippon Kannon Kai, era a flor do Paraiso, como de-

monstra €ss€ poema dC sua autoria:

O Gyokusen-Kyo ,
Favordvel & lua, a flor e também & neve,
E a Flor do Paraiso.

No entanto, ainda nao se vé aqui a ideia de “protdtipo do Paraiso”, tao presente
na obra de Mokichi Okada. A leitura dos registros das palestras de Okada a época da

aquisi¢ao deste imével e da inauguragio da nova sede sugere que, aquela altura, ele ainda

%6 FMO-MOA (Ed.) Luz do Oriente: Biografia de Mokiti Okada - Vol. 2. 22 ed. SP: Fundagdo Mokiti Okada, 2003
(a), p. 60.
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nao tinha em mente construir protétipos do Paraiso Terrestre, pois nao hd nenhum co-
mentdrio sobre a intengao de fazer daquele lugar um modelo. Conclui-se, portanto, que
foi depois que ele se mudou para l4, que essa ideia amadureceu.

O Gyokusen-Kyo nao era apenas a Sede Geral da Dai Nippon Kannon Kai. Ele
tornou-se também a residéncia da familia Okada. E a mudanca para este local foi fun-
damental para a ampliacio do escopo da obra religiosa de Mokichi Okada. E de se
pensar que o ambiente do local, propicio a prdtica da agricultura, mesmo que em escala
doméstica, ao cultivo das flores, a criagao de galinhas e 4 contemplagao da natureza, fora
decisivo para a elabora¢io do principio da Agricultura Natural. O fato de sair ao jardim
e ter sempre 2 mao flores e galhos em abundincia, certamente, contribuiu para que
Okada se dedicasse a prdtica da ikebana e, posteriormente, desenvolvesse uma doutrina
de salvagao por meio do belo, que tem a flor como elemento basico. Conclui-se que, ao
deixar o centro de Téquio e se mudar com a familia para o subtrbio de Tamagawa, a vida
de Mokichi Okada tornou-se mais integrada e diretamente influenciada pela Natureza,
0 que, por sua vez, influenciou imensamente sua obra.

Apés a mudanga para Tamagawa, o Movimento Kannon, como também eram
conhecidas as atividades da Dai Nippon Kannon Kai, ganhou mais vigor ainda. Conse-

quentemente, aumentou a vigilancia por parte das autoridades.

DAI NipPON KENKO KYOKAI (ASSOCIAGAO JAPONESA DE SAUDE)

Ciente de que se encontrava na mira das autoridades e também preocupado em pos-
sibilitar o acesso a salvagao ao maior niimero de pessoas possivel, independentemente
de suas convicgoes ideoldgicas, Okada decidiu instituir, em 15 de maio de 1936, a Dai
Nippon Kenko Kyokai (Associagao Japonesa de Satde) — uma organizacio com propdsi-
tos terapéuticos sem énfase nas praticas religiosas. Seu objetivo principal era, apontando
as falhas da medicina ocidental, desenvolver um método de satide apropriado ao povo
japonés e solucionar seus problemas nessa drea. Para tanto, planejava-se, inclusive, a
abertura de hospitais, seguindo a legislagao vigente. Para se tornar um associado, a pessoa
deveria pagar uma taxa de inscri¢do no valor de 50 centis. Em contrapartida, ela recebia
um exemplar do livio “Medicina do amanha”. O valor da mensalidade era 30 centis,
que dava ao associado o direito de receber a revista Kenko (Satde), cujos textos Mokichi
Okada assinou com o pseudénimo Jinsai. Aqueles que contribufam de uma maneira
mais efetiva para com o desenvolvimento da Associa¢io, oferecendo, mesmo que espo-
radicamente, quantias acima de cem ienes, era atribuido o titulo de “patrocinador”. Os
patrocinadores, além de terem assisténcia (terapéutica) para si, recebiam assisténcia e
orientagdes de satide para toda a familia. A sede da Associagao foi instituida em Koj7, na
sede de Téquio da Dai Nippon Kannon Kai. (extraido do texto do estatuto da Associagio,

publicado no primeiro volume da revista Kenko'?.)

167 OKADA MOKICHI ZENSHU HENSHU |IN KAI. Okada Mokichi Zenshu - kowa hen. [Obra Completa de Mokiti Oka-
da - Palestras]. Vol. 2. Atami: Matsumoto Yasushi (Repres.), 1998 (a), p. 399.
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Devido 2 intensificagao da hostilidade das autoridades para com a Dai Nippon
Kannon Kai, Okada viu-se obrigado a dissolvé-la. Isto ocorreu em 1° de julho de 1936.

Impedido de dar continuidade as atividades religiosas, Mokichi Okada passa, en-
t30, a se dedicar com todo empenho as atividades terapéuticas da Dai Nippon Kenko
Kai. Durante um curso especial de verdo sobre as técnicas do tratamento de doengas no
Estilo Okada, ele criticou duramente a medicina ocidental, apontando-lhe os erros. O
contetido deste curso chegou aos ouvidos da Policia Metropolitana e, em 28 de julho, foi
baixada uma ordem proibindo a pritica de tratamentos. Com esta ordem, a Dai Nippon
Kenko Kai também foi dissolvida.

Uma semana depois, Okada foi intimado a prestar depoimento na delegacia da cida-
de de Omiya, onde havia uma filial da Dai Nippon Kenko Kai, sob a acusacio de estar con-
trariando a Lei da Medicina. Ficou detido por um dia e, em seguida, liberado. Poucos dias
depois, foi intimado novamente, desta vez, porém, pela delegacia de Tamagawa, na qual
ficou detido durante 10 dias. A razao alegada pelos policiais foi obstru¢do da medicina.
No entanto, isto foi somente um pretexto. A real intengao das autoridades era investigar
a relacdo entre a Kannon Kai e a Oomoto. A casa da familia fora toda revistada e todos os
documentos e objetos relacionados 8 Oomoto, confiscados e levados como provas.

Em agosto de 1936, para diminuir a atencio das autoridades sobre si, Okada
modificou o nome do local que servia como sede geral de suas atividades. Abandonou o
nome Gyokusen-Kyo (Terras de Tamagawa), de apelo ligeiramente religioso, e adotou o
nome Hozan-So (Solar da Montanha Preciosa), absolutamente laico. Afastado das ati-
vidades terapéuticas e religiosas, durante um ano, aproximadamente, conseguiu tempo
para se dedicar a pintura de imagens coloridas de Kannon. Para todos os efeitos, esta
atividade ndo era religiosa, contudo, artistica. Neste interim, confeccionou cem ima-
gens, que foram vendidas a 50 ienes cada (FMO-MOA, 2003 (a), p. 83-84). O dinheiro
arrecadado com essas vendas, certamente, foi muito importante para que Okada pudesse
manter, nao sé a familia, mas também o consideravel niimero de dedicantes e até de
doentes que se hospedavam no Hozan-So.

No campo politico-social, a sociedade japonesa assiste a ascensao dos militares ao
governo e a aproximagao do pais com a Alemanha de Hitler, em 1936. No ano seguinte,
eclode a Segunda Guerra Sino-Japonesa e, em 1941, apds o ataque do Japao aos Estados
Unidos da América em Pearl Harbor, o conflito, que se localizava na Europa, tomou
propor¢oes mundiais, transformando-se na Segunda Grande Guerra.

Um ano apds ser proibido de desempenhar as atividades terapéuticas, gragas a in-
tervencdo do general-de-exército, Saburo Yasumi, o qual tivera a filha curada por Moki-
chi Okada, e a colaboracio de Tago Ichimin, que posteriormente se tornou ministro da
Agricultura, a ordem de proibi¢ao fora anulada e Okada e seus discipulos puderam vol-
tar a praticar os tratamentos. Pressionado pelas autoridades a escolher entre atuar como
religioso ou terapeuta, optou pelo segundo.

O niimero de pessoas que vinham em busca de tratamento crescia a cada dia e,

proporcionalmente, aumentava o nimero daqueles que, movidos pelo sentimento de
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retribuir o grande bem recebido, tomavam a decisao de seguir a carreira sacerdotal assu-
mindo todos os riscos da época.

Okada atendia, por ordem de chegada, sem discriminagio, pessoas de todas as
classes sociais. A frequéncia ao Hozan-So cresceu tanto que foi necessdrio adotar o
sistema de distribuicdo de senhas. Diante da situagao, mais uma vez, as autoridades
comegaram a pressionar. Conforme aumentava a presenga de policiais no Hozan-So,
diminufa o nimero de pessoas que vinham em busca do tratamento. Em 28 de no-
vembro de 1940, Okada foi detido durante trés dias, acusado de infringir a Lei de
Medicina. Antes de receber nova proibigao, comprometeu-se a abandonar a pritica

da terapia.

O Fundador gozava de grande fama entre as pessoas influentes, de modo que, em-
bora ele tivesse entregue o pedido de extingio de atividades, politicos, empresirios,
militares e pessoas de suas familias continuavam indo ao Hozan-So em busca de
Johrei. Entre essas pessoas, estava, por exemplo, a esposa do Almirante Nobumassa

Suetsugu, além da esposa de Fumio Goto'®®

[...]. Ndo podendo atendé-las, por
estar proibido de exercer a terapia, o Fundador desculpava-se, dizendo: “No mo-
mento, minhas atividades estdao suspensas e, por isso, nio posso fazer tratamentos.
Se quiserem mesmo que eu faca, obtenham a permissio da Policia Metropolitana e
eu as atenderei a qualquer hora.” Entao, essas pessoas se dirigiram aquele 6rgao, e
como elas eram muito influentes, seus pedidos nao puderam ser recusados. Depois
de muitos apuros, foi comunicado ao Fundador que entregasse o “Pedido de Pré-
tica de Tratamento”. Isso aconteceu em 1941. Assim, ele passou a ministrar Johrei,

mas a um limitado ndmero de pessoas. (FMO-MOA, 2003 (a), p.104).

Em 23 de dezembro de 1940, quando completou cinquenta e oito anos de idade,
Okada promoveu uma grande mudanga no sistema de sua obra. A partir desta data, dei-
xa a linha de frente da difusdo a encargo de seus discipulos, permitindo-lhes, inclusive,
a outorga dos “talismas”.

Okada era um otimista. Sempre procurava enxergar as adversidades por um lado
positivo. Neste episédio, ao se ver cerceado de realizar seu trabalho, interpretou o fato
como uma evolugao e nao um retrocesso.

Para driblar as autoridades, ao invés de receber seus seguidores em grande nimero
no Hozan-So, passou a encontrar-se com eles em restaurantes, na forma de jantares de
confraternizagao. Nessas ocasioes, eram também realizadas palestras nas quais ele trans-
mitia seus ensinamentos aos participantes.

Se a experiéncia da pobreza, vivida por Okada durante a infincia e parte da
juventude, ensinou-lhe o valor do dinheiro, o quanto é motivo de gratidao té-lo em
maos e como ¢ repreensivel o desperdicio, as dificuldades financeiras enfrentadas du-

rante o tempo em que ficara proibido de realizar suas atividades entre 1936 e 1937

168 Ministro do Interior no governo do primeiro-ministro Keisuke Okada, em 1936.
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tiveram também um papel importantissimo em sua obra. Para suprir uma parte da
alimentacao da familia e dos dedicantes, comegou a criar galinhas e a cultivar verduras
e legumes no quintal.

Inicialmente, fora utilizado o método convencional, mas os resultados nao foram
satisfatérios. Entao, Okada comegou a aplicar e experimentar os principios da Agricul-
tura Natural que ele mesmo havia apresentado durante o Curso Kannon.

Ao ser impedido pelas autoridades de realizar suas préticas terapéuticas, Mokichi
Okada ganhou tempo para, entre outras coisas, realizar diversos experimentos, especial-
mente, no campo da agricultura. Foi nesta época que ele pesquisou diversas técnicas e
estabeleceu 0 método da Agricultura Natural.

Conforme observou Michio Araki'®®, o mundo religioso de Mokichi Okada tor-
nou-se mais rico e profundo gragas a experiéncia de superar as pressoes das autoridades.
Durante os vinte e um anos de atividade como lider religioso — desde a abertura do
centro terapéutico no Oojin-do, em 1934, até sua morte —, Okada foi obrigado a agugar
a sensibilidade e usar a criatividade para superar os obstdculos que lhe foram impostos

(Araki, 1994).

A NIPPON JOKA RYOHO FUKYU-KAI (ASSOCIAGAO DE DIVULGAGAO DA TERAPIA

JAPONESA DE PURIFICAGAO)

Desde o inicio de suas atividades, em 1934, até a institui¢ao da Nippon Kannon Kyodan,
em 1947, Okada fora pressionado por um desafio: posicionar seu trabalho dentro de
um campo de agao conhecido. Terapia ou religiao? Ao longo desse tempo, seu posicio-
namento oscilou entre um campo e outro, de acordo com as circunstincias. Na verdade,
aplicou durante todo esse tempo uma de suas maximas: “7udo, na vida humana, prin-
cipalmente a nossa fé, tem de ser versdtil (‘enten-katsudatsu”), livre e desimpedido (“jiyu-
-mugue”)”. Assim, sem se prender a uma determinada forma, procurou o caminho que
lhe permitiria atuar melhor naquele momento. Devido & natureza do seu trabalho ser
essencialmente religiosa, por estar alicercada em revelagoes divinas e na fé, procurou atu-
ar no campo religioso. Contudo, ao perceber o caminho se fechando em virtude da in-
tensificacao da perseguicio as religioes, viu a possibilidade de atuar com um pouco mais
de liberdade inserindo-se no campo das terapias alternativas. E assim o fez. Mokichi
Okada nao s entrou para esse campo, como, engajado, chegou a se tornar conselheiro
da Associa¢ao dos Terapeutas de Téquio, criada em 3 de novembro de 1946'7°. Na ceri-

monia de inauguragio desta associagdo, proferiu as seguintes palavras:

Minhas congratulagdes por ocasido da criagio da Associagao de Terapeutas de To-

quio (...) Como todos sabem, no que concerne 3 Medicina, até hoje preponde-

169 Cientista da religido, professor da Tsukuba University e membro da Comiss3o Editorial da coletanea Obra
Completa de Mokichi Okada.

% Sobre a relagdo de Mokichi Okada e as terapias alternativas do Jap3o, consultar TANABE 1997 e 1998.
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raram duas correntes: a medicina ocidental e a fitoterapia chinesa. Nunca existiu
uma verdadeira medicina japonesa. Neste sentido, creio que seria muito bom que
nascesse, ou melhor, ¢ imprescindivel que surja uma medicina japonesa. E nio
tenho divida de que isto se dard por meio do aperfeicoamento e consolidagao das
terapias populares que vemos hoje. O mundo sé progride quando surgem novas
culturas excelentes. Sendo assim, meu maior desejo é que os senhores deem origem

a uma medicina que possua o verdadeiro poder de cura. (...)” !

Com o fim da Guerra em 1945 e a promulgagao da nova Constitui¢io em
1947, finalmente, o Japao se tornou uma democracia. Apesar da Lei da Liberdade
Religiosa ter sido promulgada em 28 de dezembro de 1945, Okada nio registrou sua
institui¢ao como religiao de imediato. Preferiu permanecer como estava e fundar, em
11 de fevereiro de 1947, a Associagao Terapéutica Nippon Joka Ryoho Fukyu-kai (Asso-
ciado de Divulgagao da Terapia Japonesa de Purificagao). A partir de entao, as atividades
terapéuticas que seus discipulos vinham desenvolvendo individualmente, sob o nome
“Tratamento de Shiatsu no Estilo a” (« corresponde ao sobrenome do discipulo res-
ponsavel pela unidade), foram unificadas em torno da associacio recém-criada, cujo presi-
dente era Mokichi Okada.

Entretanto, em mar¢o do mesmo ano, o universo das priticas terapéuticas sofreu
um grande impacto, causado pelo relatério do Conselho do Sistema de Satde, que proi-
bia a prética de toda e qualquer atividade andloga a medicina. Contudo, aqueles que ji
vinham desenvolvendo esse tipo de atividade seria concedida autorizagio para atuarem

até 1955, desde que dessem entrada com um pedido especial de concessao.

A NipPON KANNON KYODAN (IGREJA KANNON DO JAPAO)

Na literatura disponivel, nao hd registros claros sobre o assunto, porém, é possivel ima-
ginar que esta situa¢ao contribuira para que, em agosto do mesmo ano (1947), Mokichi
Okada instituisse, finalmente, a religido NVippon Kannon Kyodan (Igreja Kannon do Ja-
pao), que trés anos mais tarde, passaria a se chamar Sekai Meshiya Kyo (Igreja Messianica
Mundial). Mesmo que essa denomina¢io nao lhe parecesse a mais correta, a seu ver, era

a mais apropriada. Sobre isso registrou:

[...] quero, antes, esclarecer que a nossa Igreja nao é pura e simplesmente uma re-
ligido. Em parte, a Religido estd incluida nela, mas é ébvio que ndo constitui o seu
todo. Entio, poderio me perguntar por que lhe dei esse nome. Foi por nao ter alter-

nativa, uma vez que se trata de uma obra de salvagao inédita, nunca sequer imagina-

71 TANABE, Shintaro. Okada Mokichi Zenshu — Kowa hen dai ikkan kaisetsu [Comentarios sobre o 1° volume da
colegdo de palestras da Coletanea Obra Completa de Mokichi Okada]. In: OKADA MOKICHI ZENSHU HENSHU
IIN Kal. Okada Mokichi Zenshu — kowa hen dai ikkan furoku — Okada Mokichi Kenkyu 22 [Suplemento do
1° volume da colegdo de palestras da Coletdanea Obra Completa de Mokichi Okada — Pesquisa sobre Mokichi
Okada vol. 22]. Atami: Matsumoto Yasushi (Repres.), 1997. p.18.
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da, em toda a histéria da humanidade. Ao invés de dar-lhe outro nome, achei que
esse era mais compreensivel e familiar; entretanto, para ser fiel a verdade, nossa Igreja
¢ uma religido que supera a Religido, ou seja, ¢ uma Ultra-religiao[sic] [...] (FMO-
“MOA, 2003 (b), p. 259).

[...] que abarca todos os campos da atividade humana e que poderia ser denomina-
da Empresa Construtora do Novo Mundo. Entretanto, como isso pareceria facha-

da de alguma construtora civil, o jeito é chamé-la, por enquanto, Igreja Messianica

Mundial. (FMO-MOA, 2003(d), p.11).

Quando a Igreja Kannon do Japio fora instituida, Mokichi Okada, seguindo a de-
terminagao do Ministério da Educagao e Cultura'”?, estabeleceu o sistema matriz-filiais
independentes. Incialmente, eram oito filiais, cada uma constituindo uma pessoa juri-
dica diferente e, no ano seguinte, foi instituida mais uma. As unidades de atendimento,
que a época da Nippon Joka Ryoho Fukyu-kai (Associacio de Divulgagio da Terapia Ja-
ponesa de Purificagao) eram chamadas de centros terapéuticos, passaram a ser chamadas
de centros de orientaco. Estes, por sua vez, passaram a ficar ligados as nove igrejas filiais,
a saber: Igreja Miroku, Igreja Tengoku, Igreja Daiwa, Igreja Showa, Igreja Shinshin,
Igreja Meshiya (Koho), Igreja Ko-no-Hana e Igreja Jitsuguetsu. Fora adotado o sistema
de associagio e cada membro associado deveria pagar uma mensalidade de trinta ienes.
Fora estabelecida também uma hierarquia clerical: £yoshi (ministro dirigente), kyoshiho
(ministro adjunto), kyodoshi (orientador) e kyodoshiho (orientador adjunto). Atualmen-
te, a hierarquia é composta pelos seguintes niveis: kyoshi (ministro dirigente), kyoshiho
(ministro adjunto) e jokyoshi (ministro assistente).

Além destas, houve mudancas ainda mais profundas:

[...] as atividades de salvagio foram totalmente reformuladas. Na nova organi-
zagao, que iniciou suas atividades como religido, o Johrei até entdo denominado
“tratamento”, passou a ser chamado de “Purificagio” e, logo a seguir, de “Johrei”.
Quanto ao talisma, este passou a ter as palavras “Hikari” (Luz), “Komyo” (Luz
Intensa) e “Dai-Komyo” (Luz Muito Intensa) escritas verticalmente. A partir de
janeiro de 1948, comecou a ser entoada a oragio Zenguen-Sanji e também os
salmos.

Foi nessa ocasidao também que, por determinagio do Fundador, os fiéis passaram
a dirigir-se a Deus, diante de Sua Imagem, pelo nome Miroku Omikami. Na
Imagem de Deus estava escrito “Dai-Komyo Nyorai” (Divindade de Luz Muito
Intensa); mais tarde, na época da Segunda Lider Espiritual, essas palavras foram
mudadas para “Dai-Komyo-Shinshin” (Deus Verdadeiro de Luz Muito Intensa).

Isso significa que, desejando a salvacdo da humanidade, Deus, Criador do Univer-

172 Mokichi Okada mencionou este fato quando respondia a carta de um fiel, em 18 de abril de 1948, na qual
era questionado sobre o sistema de filiais independentes (474347 37) e a disputa interna que ele ocasiona-
va. In OKADA MOKICHI ZENSHU HENSHU lIN KAI. Okada Mokichi Zenshu - kowa hen. [Obra Completa de Mokiti

Okada - Palestras]. Vol. 1. Atami: Matsumoto Yasushi (Repres.), 1997.
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s0, que descera até a posi¢io de Bossatsu e se manifestara sob o nome de Kanzeon

Bossatsu, finalmente retornava a sua posi¢ao original e comegava a atuar para de-

senvolver a grande obra da salvagao. (FMO-MOA, 2003 (a), p. 183.).

Com todas essas mudangas, os membros que eram apegados a terapia popular

denominada Tratamento da Purifica¢ao por Digitopuntura vacilaram.

Aqueles que pensavam unicamente em solucionar os seus préprios problemas,
sentiram muita inseguranca ao ouvirem falar do ideal de salvar a humanidade e
transformar a Terra num paraiso. Entre as pessoas que se limitavam a pensar no
Johrei como um tratamento, nio conseguindo reconhecer a existéncia de Deus
e o Seu amplo desejo de salvagio, muitas interpretaram que tinham sido enga-
nadas, quando se revelou seu aspecto religioso. Quanto aos intelectuais, havia
os que, embora comprovando a grandiosidade do Johrei, achavam incoerente
reconhecer nele o Poder Divino, uma vez que tinham uma visao materialista do
mundo. Havia, ainda, aqueles para os quais era embaragoso, perante a sociedade,
ter ligagido com uma religido nova. Assim, quando foi instituida a Igreja Kannon
do Japao, muitos membros da Associacio de Divulgagio da Terapia Japonesa de
Purificagao se afastaram. (FMO-MOA, 2003 (a), p. 183-184).

Apesar do grande nimero de desligamentos, o nimero de novos membros tam-
bém crescia. Em apenas dois anos, esse nimero passou de algumas centenas para dezenas
de milhares, sendo que, em 1949, depois que Mokichi Okada concedeu autonomia a
Igreja Miroku — que passou a se chamar Nippon Miroku Kyo (Igreja Miroku do Japao)
—, ultrapassou-se a casa de cem mil pessoas. Além disso, em um curto espago de tempo,
a igreja expandiu-se por todo o pais.

Na época, as igrejas regionais tinham Mokichi Okada como centro, porém, existia
uma grande rivalidade entre elas, fosse no aspecto de difusao, doutrindrio ou organiza-
cional. A Igreja Miroku (dirigida por Shibui Sosai), que apresentava o melhor resultado
na difusdo, e a Igreja Tengoku (dirigida por Nakajima Isai), que apoiava toda a igreja no
aspecto estrutural, eram as mais representativas. Sob a lideranca de Shibui Sosai, a Igreja
Miroku apresentou resultados impressionantes quanto a difusao do johrei em escala
nacional e se transformou, rapidamente, em uma grande igreja. No que diz respeito a
difusao, ela mostrou rapidamente grandes resultados conseguindo formar muitas pessoas
e angariar muitos donativos. Porém, sua expansio vertiginosa acabou dando origem ao
problema de sonegagio de impostos em razio de erros na contabilidade, o que foi o ga-
tilho da perseguigio religiosa sofrida posteriormente (Araki, 1995, p.24).

Com a promulgagao da Lei das Pessoas Juridicas de Natureza Religiosa, o Japao
assistiu a um boom de novas religioes. Muitas, como a Kannon Kyodan, vinham atuando
hd tempo, mas nao podiam se apresentar como religido; outras vinham atuando sob o
manto de religides tradicionais para escaparem as perseguicdes; agora, por meio de um

processo muito simples — no qual era dispensada a aprovacio do governo, desde que
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todos os documentos requisitados fossem apresentados —, todas elas poderiam ser reco-
nhecidas legalmente e agir com liberdade. Entretanto, como as religides sao organizagoes
sem fins lucrativos e, portanto, possuem isen¢ao de impostos, foram criadas muitas reli-
gioes de fachada, com finalidades absolutamente desonestas, que acabaram acarretando
grandes transtornos a sociedade.

A consequéncia deste fato foi o aparecimento de uma crescente desconfianga e de
uma hostilizagao por parte da sociedade para com as novas religioes. E a Nippon Kannon
Kyodan nao foi excegao. Seu rdpido crescimento chamava atengao. Um fato, porém, foi
decisivo para que a Igreja recém-criada e seu fundador passassem a ser alvos, conforme
denominou a Igreja, de uma intensa perseguicao religiosa, que culminaria na prisao de
Mokichi Okada em 29 de maio de 1950.

Em 1948, a Igreja foi alvo de uma dura investigagdo do Ministério da Fazenda,
sob a suspeita de ter sonegado na declaracio de imposto de renda da Igreja relativa
a0 ano-base de 1947. Mediante a comprovacio de que o erro na declara¢io nao fora
intencional, o caso fora resolvido mediante o pagamento de uma multa, sem maiores
complicagoes. No entanto, para a imprensa, o assunto era motivo para numerosas cti-
ticas. E, desde entdo, dentre outras coisas, comegaram a ser divulgadas pelos meios de
comunicagio de massa, inclusive pelos grandes jornais e até pela ridio estatal NHK,
noticias e informagoes falaciosas, geralmente afirmando que a Igreja tinha muito dinhei-
ro, que enganava as pessoas € que era supersticiosa. O johrei e o método da Agricultura
Natural também foram duramente criticados. Mokichi Okada tinha plena consciéncia
de que grandes inovagdes sao sujeitas a grandes criticas, porém, nao se intimidou e utili-
zou amplamente os veiculos de comunicagao da Igreja para responder, da maneira mais
civilizada possivel, a tais criticas e caliinias, ressaltando a falta de ética e de compromisso
com a verdade daqueles meios de comunicagao.

Se, por um lado, a grande exposi¢io na midia desgastava a imagem da Igreja como um
todo e de seu fundador, por outro, serviu também para difundi-la, despertando em muitas
pessoas a curiosidade para conhecé-la, contribuindo, assim, para sua difusio e crescimento.

Nessa época, quem mais formava novos membros e angariava donativos era a Igre-
ja Miroku'” (que se tornara, do ponto de vista administrativo, independente da Kannon
Kyodan, mas que continuava atuando centralizada em Mokichi Okada). Todavia, do
ponto de vista administrativo, ndo era bem organizada. A Igreja Tengoku (que continua-
va atuando como a mais influente igreja filial da Kannon Kyodan), era bem estruturada,
mas nao expandia a contento. Diante de tal situagdo, Mokichi Okada aconselhou a dis-
solucio das igrejas Kannon do Japao e Miroku do Japao, para fundi-las e constituir uma

nova organizacio: a Sekai Meshiya Kyo (Igreja Messidnica Mundial).

173 Na época, 80% dos seguidores de Mokichi Okada estavam ligados a Igreja Miroku.
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A SEKAI MESHIYA KYO (IGREJA MESSIANICA MUNDIAL)

Analisando os artigos referentes a razao pela qual Mokichi Okada teria denominado a
igreja de Sekai Meshiya Kyo (Igreja Messidnica Mundial), Shimazono (1996, p. 21-22)

comenta:

[...] Até entdo, a Igreja tinha o nome de “Kanzeon Bossatsu” (Nippon Kannon
Kyodan, Igreja Kannon do Japao), mas este possufa um aspecto oriental e budico,
e sua atuagio era limitada a agdo da Lua. A partir de entio, se aproximava o final
dos tempos, uma época em que se deveria salvar toda a humanidade e, para tanto,
seria necessdria uma atividade de 4mbito mundial. Além disso, com a transicio
da era da noite para a era do dia, a atuagio divina substituiria a agao bidica, que
vinha ocorrendo até entao. Nesse caso, nao bastaria um deus de aspecto xintoista e
popular, mas o mais elevado Deus, que salva toda a humanidade. Kanzeon Bossatsu
representava a salvacdo do bem e do mal sem fazer distin¢ao; porém, a partir de
agora, quando o Paraiso Terrestre se aproxima, deve-se separar o bem do mal [...].
O Messias é quem manifestard o poder desta tltima salvagdo e estd relacionado
a0 Juizo Final. Além disso, acredita-se que, ao escrever a palavra “messias” com os
ideogramas referentes a palavra “salvagio” (kyusei), porém valendo-se do recurso
de forgar sua leitura com a pronuncia meshiya (messias), por meio do katakana
[alfabeto japonés destinado a palavras estrangeiras], Mokiti Okada intencionou
mostrar que salvard o mundo, abrangendo o Oriente e o Ocidente. Estd expresso o
pensamento de que se deve substituir o pensamento restrito ligado ao Japao ou ao

Oriente pelo pensamento voltado a0 mundo inteiro.

A nova Igreja foi instituida em 4 de fevereiro de 1950. Mokichi Okada, que, até
entdo, ocupara a posi¢ao de conselheiro, passou a ser o responsavel da Igreja na posigao
de Kyoshu (Lider Espiritual). A partir dai, Mokichi Okada passou a ser chamado de
Meishu-Sama (Senhor da Luz).

Antes da institui¢do da Igreja Messidnica Mundial (IMM), do ponto de vista juri-
dico, cada igreja regional ligada a Igreja Kannon do Japao constitufa uma pessoa juridica
diferente. Consequentemente, cada uma delas possuia um responsével juridico diferente.
Apesar de todos esses responsaveis terem Mokichi Okada — que até entdo, ainda era cha-
mado de Dai Sensei (Grande Mestre) — como orientador, do ponto de vista juridico, ele
nao estava a frente da Igreja. Ao instituir a IMM, Meishu-Sama assume, do ponto de vista
juridico, a posicao de responsdvel, de representante principal da Igreja e, do ponto de vista
religioso, o papel de Lider Espiritual de uma institui¢do que, a partir daquele momento,
dava inicio a uma nova fase do seu trabalho de salvagao da humanidade (Rarro, 2006).

No que diz respeito a abrangéncia de seu trabalho, podemos dizer que, enquanto

Igreja Kannon do Japao, ele estava mais restrito ao Oriente e, com a institui¢ao da IMM,
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ele passa a ser de ambito mundial. Segundo Mokichi Okada, a fase que antecedeu a ins-
titui¢do da IMM foi uma preparacio.

Dei o primeiro passo em fevereiro de 1928. Faz, pois, exatamente vinte e dois anos.
Nesse periodo, ficaram prontas as obras bésicas e, por fim, estou organizando o
pessoal, hasteando a grande bandeira da salvagio do mundo e comegando as ativi-
dades propriamente ditas. Ou seja, ¢ como se eu estivesse me preparando no meu

camarim e, ji pronto, subisse ao palco. (FMO-MOA, 2003 (a), p. 200).

Uma breve comparagao entre os artigos publicados por Mokichi Okada antes e
depois da funda¢io da IMM aponta para uma mudanga de enfoque. Antes, mais voltado
para o Japao e o seu povo, depois, para o Mundo. Um levantamento minucioso e siste-
matizado, provavelmente, demonstrard que muitos dos ensinamentos republicados por
Mokichi Okada apds 1950 receberam alteragoes justamente dessa natureza.

Com rela¢o a difusao, a partir de 1950, além de difundir a Fé utilizando o johrei
e as publicagoes, como vinha fazendo até entao, Mokichi Okada decidiu empenhar-se
na difusao por meio de palestras para grandes publicos, em auditérios fora da Igreja,
em vdrias partes do pais. Foram, no minimo, onze palestras. Sendo que uma das mais
marcantes foi a realizada em 22 de maio de 1951, no Hibiya Public Hall. Isto porque,
segundo consta, foi a partir desta palestra que ele comecou a falar diretamente a socieda-
de em geral sobre a esséncia de seus ensinamentos.

A respeito do contetido do discurso de Mokichi Okada nessa época, Shimazono

comenta:

Dentre os fundadores das novas religides que lograram desenvolver-se nesse perio-
do, Mokichi Okada se sobressai por pronunciar-se ativamente nio sé no que se
referia as questoes religiosas, mas também as questdes politicas, artisticas, sociais e
de diversas outras dreas. Observando-se as consideragdes de Mokichi Okada publi-
cadas nos jornais Hikari, Kyusei e Eiko, em 1950, é surpreendente a quantidade
de artigos semelhantes a resenhas politicas, culturais e sociais fundamentadas no
ideal religioso.

Mokichi Okada possufa, a0 mesmo tempo, um vasto conhecimento sobre os di-
versos fendmenos mundiais que encheriam as pginas dos jornais e revistas, ¢ uma
capacidade de pronunciar-se a partir de uma posi¢io independente. [...] Nao ¢ di-
ficil imaginar que, especialmente para fiéis do sexo masculino com grande interesse
pela sociedade, tais artigos fossem extremamente atraentes. (SHIMAZONO, 1996, P.

20-21).

A expansao internacional da IMM teve inicio em 1953, quando Mokichi Okada
enviou aos Estados Unidos a ministra Kiyoko Higuchi, que, antes de deixar tudo para
seguir a carreira missiondria e tornar-se a responsdvel da igreja Nikko, era professora de

inglés da Universidade do Japao, e o jovem ministro Haruhiko Ajiki, como seu assisten-
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te. Em 1954, ao tomar conhecimento de que uma jovem messidnica — Teruko Sato —,
de dezoito anos de idade, estava emigrando para o Brasil com o intuito de difundir seus
ensinamentos, Mokichi Okada pediu ao responsivel pela igreja a qual a jovem estava
filiada que lhe entregasse uma imagem da Luz Divina (imagem do altar) e dez “talismas”
(ohikari) para ela levar e outorgar aos membros que fossem formados no Brasil.

Com o falecimento de Mokichi Okada em 10 de fevereiro de 1955, sua esposa,
Yoshi Okada, foi acolhida pela diretoria da Igreja como sua sucessora, sendo nomeada
Segunda Lider Espiritual (Nidai Kyoshu-Sama ou, simplesmente, Nidai-Sama, como fi-
cou mais conhecida).

Antes de sua morte, Mokichi Okada nio deixou claramente definido quais
deveriam ser os critérios escolhidos para definir seus sucessores. As pessoas mais intimas,
teria dado a entender que a pessoa mais indicada para sucedé-lo seria a esposa. Todavia,
isso nio era oficial e, dentre os discipulos mais préximos que ocupavam posigoes elevadas
na hierarquia, comegou a surgir um clima de tensdo acerca de quem seria o préximo
Lider Espiritual. Ciente da gravidade da situacao e do perigo que ela representava para
o futuro da Igreja, Yoshi Okada tomou a frente e, num gesto de muita determinagao e
coragem, afirmou aos diretores da Igreja que o novo lider tinha que ser ela. Para Hayashi
Nakai'”* essa atitude de Yoshi Okada salvou a Igreja de um colapso, pois, naquele mo-
mento, em que todos se sentiam meio 6rfaos, ela se posicionou com a firmeza da mae
que sabe o que ¢ melhor para os filhos, conseguindo manté-los, quase todos, unidos em
torno da causa principal. (Informagao verbal)'”

E verdade que o presidente da Igreja na época, Yoshitaka Kihara, e mais dois
responsdveis de igreja ndo aceitaram o posicionamento de Yoshi e deixaram a Igreja
Messidnica para instituirem as suas préprias.Contudo, nio foram somente esses trés ele-
mentos que se afastaram. O choque causado pela morte do fundador fez com que muitos
membros deixassem a fé. No entanto, sob a lideranca de Nidai-Sama, a Igreja se reergueu
e expandiu. Dentre os principais feitos da Segunda Lider, destacam-se a sistematizagio
da liturgia messidnica, a criagao do culto em sufrdgio as almas dos antepassados (Sorei-
-Saishi), a edigio da coletinea de ensinamentos de Meishu-Sama intitulada Alicerce do
Paraiso e as orientagoes sobre a pratica da fé direcionadas aos diferentes publicos: mi-
nistros, missiondrios, jovens etc. Suas orientagdes foram, posteriormente, compiladas na
colecio Fonte da Sabedoria, constituida de cinco volumes.

A partir de Nidai-Sama, a IMM adotou o critério da consanguinidade para esco-
lher o sucessor do trono de Kyoshu.

Com a morte de Nidai-Sama, em 24 de janeiro de 1962, Itsuki Okada, a terceira
filha do casal, assume como Terceira Lider Espiritual (Sandai Kyoshu-Sama ou, simples-

174 Hayashi Nakai serviu diretamente com Meishu-Sama durante os trés ultimos anos de sua vida e, apos sua
morte, continuou servindo junto a Nidai-Sama. Exerceu varios cargos executivos dentro da Igreja, com des-
taque para a func¢do de secretdrio executivo da comissdo editorial que elaborou a coletdnea Reminiscéncias
sobre Mokichi Okada e a biografia deste fundador, intitulada Luz do Oriente. Foi diretor geral da Divisdo de
Administragdo e vice-presidente da IMM — Grupo Shinsei.

75 Informagdo fornecida por Nakai em entrevista realizada no Solo Sagrado de Atami, Japdo, em 21 de junho
de 2009.
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mente, Sandai-Sama), aos 35 anos de idade. Itsuki atuou como Lider Espiritual até o
ano de 1998, quando abdicou em favor do sobrinho, Yoichi Okada. Atualmente, é con-
selheira do Quarto Lider e presidenta da Fundagio Cultural e Artistica — MOA.

Durante os trinta e seis anos nos quais a Terceira Lider estivera a frente da obra
divina, a IMM consolidou-se como uma das dez maiores NR]'¢, dentro e fora do Japao.
Em 4mbito nacional, passou por uma profunda reforma organizacional, que visou 2
unificagdo da Igreja. O novo sistema descontentou a muitos, gerando uma grande tensao
que, além de ter ocasionado algumas dissidéncias, culminou em um cisma, que dividiu
a Igreja em trés grupos — Saiken (Reconstru¢io), Shinsei (Renascimento) e Goji ( Preser-
vagao) — na década de 1980.

No campo cultural, em 1971, foi fundada a Academia Kado Sangetsu, estabe-
lecida com base nos principios preconizados por Mokichi Okada e na estética de suas
ikebanas. Em 1982, foi inaugurado o Museu de Arte MOA, na cidade de Atami, junto
a0 Solo Sagrado. Este museu, assim como o Museu de Arte de Hakone — construido por
Mokichi Okada, como parte do Solo Sagrado de Hakone —, preserva e expoe permanen-
temente o acervo artistico da IMM.

A Agricultura Natural também foi amplamente fomentada por meio do incentivo
a pesquisa e da implantagio de fazendas experimentais.

Em ambito mundial, a Igreja expandiu-se em mais de trinta paises e construiu dois
Solos Sagrados fora do Japao. O primeiro, no Brasil, inaugurado em 1995, e o segundo,
na TailAndia, em 1996.

O Quarto Lider Espiritual tomou assento ao Zrono de Kyoshu em 4 de fevereiro
de 1998. Seu principal desafio seria promover a reconciliagio dos trés grupos cindidos
na década anterior. Em 2000, foi instituido um novo sistema centralizado numa Igreja-
-Mae, a Sekai Kyusei Kyo, que possui igrejas-filiais. Assim, os grupos Saiken, Shinsei e
Goji passaram a ser denominados Igreja Luz do Oriente (70ho-no-Hikari Kyodan), Igreja
Izunome'” (lzunome Kyodan) e Igreja Luz Primordial (Su-no-Hikari Kyodan), respec-
tivamente; e representantes das trés igrejas assinaram um acordo de reconciliacio, por
meio do qual firmaram o compromisso de trabalharem em conjunto, para que, visando &
verdadeira unificagio da IMM, consigam superar as diferengas de opiniao concernentes
aos aspectos doutrindrios, organizacionais e de difusao.

Para conseguir tal objetivo, o Quarto Lider Espiritual vem orientando espiritual-
mente os lideres e membros das trés igrejas e os resultados j4 comegam a aparecer. Um
exemplo ¢ o intercAmbio que vem ocorrendo entre os fiéis das trés igrejas por meio da
participacao em eventos e atividades realizadas em conjunto. Portanto, é grande a expec-

tativa em relagio a continuidade do trabalho que vem sido desenvolvido pelo Quarto

Lider, Kyoshu-Sama.

176 CF. SHIMADA, 2007.

177 |zunome remete ao principio do cruzamento, equilibrio e harmonia de forgas/naturezas opostas, proposto
por Mokichi Okada.

Producéo Académica Premiada - FFLCH



A ESSENCIA DO CONTEUDO DOUTRINARIO DA IGREJA MESSIANICA MUN-

DIAL

Os artigos escritos por Mokichi Okada, chamados de ensinamentos pela comunidade
messinica, foram escritos com base nas revelagoes divinas recebidas e nas experiéncias
vividas por ele.

Este item pretende descrever a esséncia do contetido doutrindrio da IMM.
O SEGREDO DA FELICIDADE

Mokichi Okada se langou no mundo da religido, mais especificamente, na Oomoto, em
busca da resposta para as perguntas “Por que mesmo sendo uma pessoa honesta, integra,
bondosa, inteligente, competente e esfor¢ada, nio consigo ser feliz?” e “O que ¢ preciso
fazer para ser verdadeiramente feliz?”.

No artigo intitulado “Minha natureza” (FMO-MOA, 2003 (d)), Okada afirma ter
se tornado uma pessoa verdadeiramente feliz e atribui a causa de tamanha felicidade ao
fato de estar se dedicando dia e noite a0 cumprimento da missao que recebera de Deus
— conduzir a humanidade pelo caminho da salvagio e compartilhar com todos a capa-
cidade de salvar que lhe fora outorgada pelo Criador —, obtendo excelentes resultados.

Em outro artigo, conclui:

[...] para ser feliz, é necessdrio crer em Deus Absoluto, adord-Lo, compreender
e praticar a Sua Vontade, somar méritos e purificar o espirito de modo que o seu

habitat espiritual se eleve ao Céu. Nao hd outro processo para alcangarmos a felici-

dade [...]. (FMO-MOA, 2003 (d), p.129).

Nio seria exagero afirmar que toda a obra de Mokichi Okada ¢ uma descrigao
minuciosa deste processo. Seguindo a ordem apresentada por ele no trecho acima, ¢é
interessante observar, primeiramente, que a énfase é na necessidade de se crer em Deus
Absoluto, e nio na necessidade de compreender Sua esséncia. Isto justifica o fato de,
em sua obra, Okada nao se ocupar tanto do problema fundamental de Deus — como o
fizera Tomds de Aquino, por exemplo —, mas, muito mais, da Sua relagio com a Criagio,
especialmente, com o ser humano.

Procedendo a um breve levantamento quantitativo, verificou-se que o ideograma
(N)-que se refere & palavra pessoa, aparece 20.203 vezes ao longo dos doze volumes que
constituem a parte destinada aos artigos (Chojutsu hen) na Obra Completa de Mokichi
Okada, enquanto o ideograma () que se refere a Deus, aparece somente 7.206 vezes.
Mesmo incluindo a ocorréncia das palavras Kannon e Kanzeon Bosatsu, termos que, para
Okada, se referem a algumas das manifestagoes de Deus, este niimero nao chega a 8.300.

Este dado nao é absoluto, mas corrobora, até certo ponto, a proposi¢ao apresentada.
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Retomando o processo para se alcangar a felicidade, para Mokichi Okada, além
de admitir a existéncia de Deus, o ser humano precisa “compreender e praticar Sua
Vontade”, que, para ele, é a prépria Verdade. O artigo “Doutrina da Igreja Messi4nica
Mundial”"”#(FMO-MOA, 2003 (d), p.10. ), que pode ser considerado o credo da Igreja
Messianica, declara: “Nds, messidnicos, cremos em Deus, Criador do Universo. Cremos que,
desde o inicio da Criacdo, Deus objetivou estabelecer o Céu na Terra e tem atuado continua-
mente para a concretizagio desse objetivo.”

A expressio “Céu na Terra” é também denominada por Mokichi Okada como
“Paraiso Terrestre”. Segundo ele, o Paraiso Terrestre é um mundo perfeito'” de Verdade,
Bem e Belo, livre dos sofrimentos causados pelas doengas, pela pobreza e pelos conflitos.

Uma vez consciente de que Deus ¢ o criador de todo Universo e de que Seu propé-
sito é concretizar o Paraiso na Terra, caberia ao ser humano compreender a constituigao

do seu ser e a missao que lhe fora atribuida ao ser criado.

O SER HUMANO E SUA MISSAO

Segundo Okada, o ser humano, em sua totalidade, é constituido por um corpo fisico,
que envolve o corpo espiritual, que envolve uma consciéncia, que envolve a alma. O cor-
po fisico é a parte externa, visivel do ser humano; e o corpo espiritual, sua parte interna,
invisivel, o conteddo.

No centro do corpo espiritual encontra-se a consciéncia e, no centro da consci-
éncia, a alma. Em outras palavras, um ¢ “recipiente” do outro, ou melhor, o fisico, o
corpo espiritual e a consciéncia estruturam-se de forma a servirem como o “recipiente”
da alma, por meio do qual ela se manifestard'®.

Para Okada, a alma — chamada também de espirito primordial ou espirito protetor
primordial — ¢ a particula do espirito de Deus, outorgada ao ser humano no momento
da concepgio, ¢ a vida, a prépria esséncia do ser. E um corpo luminoso, puro e imacula-
vel, podendo expandir-se ou retrair-se. A alma ¢ no ser, mas pertence a0 mundo divino,
ao infinito. Nao ¢ existéncia criada, mas fonte criadora. Ela ¢ eterna. Por preocupar-se
com o bem de todos, é a bondade absoluta, a origem do correto juizo.

Mokichi Okada denomina consciéncia (kokoro) o campo em que ocorrem os pro-
cessos mentais, a luta constante entre o bem e o mal. E a sede da razio, do sentimento e
da vontade, que formam a trilogia do pensamento (sonen). E a partir dela que os pensa-
mentos e, posteriormente, as agoes, se formam. Sua manifestagao é a natureza humana,

o proprio eu. E o invélucro da alma, porém, diferentemente desta, é maculdvel. Além

178 H3 indicios de que este artigo ndo tenha sido redigido por Mokichi Okada, pessoalmente, mas, sim, por
seus discipulos. Entretanto, ele é considerado como ensinamento, talvez pelo fato de ter sido publicado no
jornal Kyusei, informativo oficial da Igreja, sob a supervisdo de Okada.

179 A nogdo de pe;y%z’to, no pensamento de Mokichi Okada, tem mais a conotacdo de harmonia do que de
completude.

180 OKADA, Yoichi. Orientac¢do do Quarto Lider Espiritual no Culto de Outono. Jornal Messianico,
S3o Paulo, n2 354, p. 4-5, jan/fev 2006.
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disso, a consciéncia do incalculdvel nimero de antepassados dos quais cada pessoa é a
sintese também estd ligada a consciéncia do ex que vive agora.

O corpo espiritual (reitai), ou simplesmente espirito (seirei), além de ser o “recipien-
te” da consciéncia e da alma, é o Ambito em que se alocam o espirito protetor secunddrio e
qualquer outro espirito que, temporariamente, tente possuir (/yoi) ou Influenciar a cons-
ciéncia'®!. Apresenta exatamente a mesma forma do corpo fisico, de cada célula; porém, é
invisivel e possui uma espécie de vestimenta chamada aura, como serd visto mais adiante.

O espirito protetor secundério, ou simplesmente espirito secunddrio, ¢ um espiri-
to de natureza animal outorgado por Deus ao ser humano apés o nascimento, geralmen-
te, por volta de dois ou trés anos de idade. E coadjutor do espirito primordial (alma).
Sua especialidade é a matéria, é proteger o corpo carnal. Sem ele nao existiriam os desejos
fisicos, nao surgindo, consequentemente, o espirito competitivo, o desejo de superagao e

o gosto pelo prazer, que sao indispensdveis a existéncia humana'®?

. O espirito secunddrio
preocupa-se apenas consigo mesmo, representa o mal. Portanto, em contraposi¢io a
alma, ¢é a origem do juizo incorreto.

Além dos espiritos protetores primordial e secunddrio, o homem conta ainda com
um terceiro espirito protetor: o Espirito Guardiao, que, apesar de nao “habitar” dentro
do ser humano, o acompanha a vida toda, do nascimento a morte. Portanto, pode ser
considerado como constituinte do espirito humano. Via de regra, é o espirito de um
dos ancestrais mais elevados da pessoa que assume esta fungao e atua como seu tutor.
Sua principal funcio é guardar e zelar pela seguranca do protegido, incentivando-o e
conduzindo-o constantemente pelo caminho do bem para que se torne uma pessoa cor-
reta. Sua eficiéncia estd condicionada ao nivel espiritual ocupado por ele, dai o fato de
existirem espiritos guardic’)es mais poderosos, mais atentos, mais égeis do que outros. Sua
atuacio se dd, na maioria das vezes, por meio de sinais, avisos em sonhos, pressentimen-
tos, inspiragoes.

Sobre a atuagio e a relagio entre estes elementos constituintes do espirito humano,
Mokichi Okada escreveu:

Dentro de cada ser humano hd uma batalha constante entre o bem e o mal. [...]
A vitéria do mal resulta em pecado e infelicidade; a vitéria do bem cria felicidade.
[...] Naturalmente, a for¢a que nos arrasta a pritica do mal pertence ao Espiri-
to Secunddrio, e a que nos conduz pelo caminho do bem, ao Espirito Guardizo.
Como, além destes, temos o Espirito Primordial, que determina o Absoluto Bem,
precisamos fazer algo para aumentar-lhe o poder de atuagio, porque essa é a forca

que domina o mal pela raiz. Sendo assim, [0 ser humano deve estar sempre atento

81 Cf. FMO-MOA (Ed.) Os japoneses ¢ as doengas psiquicas. \n: Coletanea Alicerce do Paraiso, vol. 2. SP:
Fundagdo Mokiti Okada, 2003 (e).

8 Cf. FMO-MOA (Ed.) Venga seu prdprio mal. In: Coletanea Alicerce do Paraiso, vol. 3. SP: Fundaggo
Mokiti Okada, 2003 (f).
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em cultivar essa forca e]'® o inico recurso [para isso] ¢ adorar a Deus e solidificar

a fé. Nio existe outro meio para se obter a felicidade.'®

De acordo com a doutrina messi4nica, Deus, que é espirito, criou o ser humano
— que, enquanto vivo, ¢ espirito e matéria — para, por meio deste, concretizar o Paraiso
na Terra. Em outras palavras, a missao do ser humano ¢é tornar-se um verdadeiro repre-
sentante de Deus na Terra, uma existéncia pela qual Deus, a partir da particula divina,
possa se manifestar liviemente e tornar este mundo um Paraiso. Para Mokichi Okada,

que é um pragmadtico, servir a Deus ¢ servir ao préximo, & humanidade.

Com tal propésito, [Deus] fez do ser humano o Seu instrumento [no original, em
japonés, a palavra é daikosha, cuja tradugao mais apropriada seria representante]
para servir ao bem-estar da humanidade, condicionando a ele todas as demais cria-
turas e coisas. (FMO-MOA, 2003 (d), p.10. Grifo meu).

Deus concedeu a0 homem a liberdade infinita. Eis a Verdade. As outras criaturas,
como os animais e os vegetais, gozam de liberdade limitada. Aqui se percebe a
superioridade do homem. Falar da sua liberdade, é dizer que ele ocupa o ponto
médio entre os dois extremos — o animal e o Divino. Quando ele se eleva, torna-se
Divino; quando se corrompe, equipara-se ao animal. Se desenvolvermos esse prin-
cipio, veremos que basta o0 homem querer para que o mundo se converta em parai-

so. Caso contrdrio, ele faz do mundo um inferno. (FMO-MOA, 2003 (d), p. 38).

Resumindo, a consciéncia se encontra entre a alma e o espirito. Se ela permane-

1853 luz emanada

ce em seu estado original, livre de “nuvens” ou “mdculas espirituais”
pela alma ilumina perfeitamente toda a extensao, todas as dimensoes do ser humano.
Ou seja, o estado paradisiaco inerente a alma reflete-se e reproduz-se diretamente no
pensamento, na agao e no préprio corpo fisico do ser humano. Nesse estado, 0 homem
cumpre sua missao como verdadeiro representante de Deus na Terra, pois, assim, a par-
ticula divina manifesta-se plenamente por intermédio do seu ser. Porém, 2 medida que
a consciéncia vai se tornando nebulosa, devido ao acimulo de méculas — decorrente da
ignorancia e do afastamento do ser humano em relagao a vontade de Deus, as leis da
Natureza —, a luz da alma vai sendo ofuscada. Consequentemente, a consciéncia passa a
receber influéncia, cada vez maior, do Espirito Secunddrio e de outros espiritos. Sem a
luz da alma iluminando plenamente seu ser, 0 homem distancia-se do seu estado origi-
nal, que é paradisiaco, e comega a trilhar um tortuoso caminho; seu pensamento e sua
agao entram em desacordo com a vontade de Deus, e isto se reflete até no corpo fisico,

que passa a sofrer as consequéncias do processo purificador, que busca o reequilibrio. Em

18 Trecho presente no original em japonés e suprimido na tradugdo para o portugués.

188 FMO-MOA (Ed.) Venga seu préprio mal. In: Coletanea Alicerce do Paraiso, vol. 3. SP: Fundag¢do Mokiti
Okada, 2003 (f). p. 17-18.

In

8 Mokichi Okada utiliza a metafora da “nuvem” ou da “macula espiritua
ridas no estado original da consciéncia e do espirito.

para se referir as alteragGes ocor-
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suma, quanto maior a quantidade de nuvens na consciéncia, mais ofuscada se torna a luz
da alma, que se vai contraindo até o ponto de tornar-se adormecida. Chegando a esse
estdgio, o dominio do Espirito Secunddrio e de outras forcas negativas torna-se pleno, e
o homem equipara-se 4 fera. Ao contrdrio, se a consciéncia mantém-se limpida, a luz da
alma ilumina todo o ser, e o Espirito Secundério, que teme essa luz, permanece em seu

lugar, cumprindo sua missao original, e o ser humano torna-se divino.

A VERDADEIRA SAUDE E O PRINCIPIO DA ACAO PURIFICADORA

Segundo Mokichi Okada, para que o ser humano se torne feliz, é essencial que ele tenha
consciéncia da sua verdadeira natureza e da missao que lhe fora atribuida por Deus,
identifique-se com esta missdo e a cumpra. Sendo assim, outra questio passa a ocupar
uma posicao central na obra de Mokichi Okada: a verdadeira satde, pois ela é uma con-
digao fundamental na execugao do plano divino.

Para ele, a verdadeira satide é aquela que abrange os aspectos fisico, mental e espi-
ritual. Sua auséncia implica o aparecimento da doenga, da pobreza e do conflito. Como
fora explicitado, na visao okadiana, o ser humano ¢ uma existéncia constituida de espi-
rito e matéria, sendo que o espirito é primordial e a matéria, secunddria (“Lei Espirito
Precede a Matéria”). Além desta, existe outra lei muito importante: a lei de identidade
espirito-matéria, que enuncia a reciprocidade existente entre ambos. Por exemplo, a
ingestao de substincias que nio podem ser completamente assimiladas e expelidas pelo
organismo e o consequente acimulo destas acabam gerando toxinas que, devido a esta
lei, se refletem no espirito tornando-o nebuloso. Assim, a causa da verdadeira sadde ou
de sua auséncia estd relacionada, principalmente, com a situagio do espirito, mas tam-
bém, com a da matéria. (cf. FMO-MOA, 2003 (d), p. 113-115).

Okada afirma que ¢ necessdrio conhecer e praticar a vontade de Deus, pois, se
assim o fizer, o ser humano nio sé passard a acumular menos nuvens em seu espirito,
como também aprenderd a nao obstruir a agao natural, que busca restabelecer a harmo-
nia original do ser, processo que Mokichi Okada denominou purificagio.

A Natureza demonstra que, inevitavelmente, viver implica gerar residuos. Entre-
tanto, se os residuos gerados forem devidamente tratados e eliminados, ndo hd maiores
consequéncias. Os grandes problemas causados pelos residuos surgem quando estes sao
acumulados em excesso. Se o termo “residuo” for substituido pelos termos “nuvens” ou
“mdculas espirituais”, é possivel compreender bem o sentido que Okada atribuiu aqueles.

Para Mokichi Okada, as “nuvens espirituais” acumuladas além da conta sdo a ori-
gem de todos os males e sofrimentos. Portanto, somente a purificagio do espirito e,
consequentemente, do corpo, poderd proporcionar a solu¢io radical dos problemas.

A purificagao é promovida pela /uz de Deus, a qual chamou também de elemento
fogo. De acordo com a intuigao recebida por Mokichi Okada a partir da revelagio divina

de 1931, essa luz estd se intensificando a cada dia, potencializando a a¢ao purificadora.
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Assim, os residuos que, antes, ficavam acumulados durante muito tempo, hoje, logo
entram no processo para serem eliminados.

Segundo Okada, as doencas e os sofrimentos em geral nada mais sio do que a
manifestacao do processo natural de purificacio, os sintomas deste processo. Portanto,
combater os sintomas nao seria a solu¢io, pelo contrdrio, ao impedir que tal processo
transcorra naturalmente, provocar-se-ia um acimulo ainda maior de impurezas, o que

agravaria a situagao.

A FE MESSIANICA E UM ESTILO DE VIDA FAVORAVEL A PURIFICACAO DO ESPIRITO

Desde que recebera as revelacoes divinas acerca do plano divino, do seu papel dentro
dele, e se conscientizara que, da parte de Deus, chegou o tempo certo e que, da parte
do homem, s6 “basta [ele] querer para que este mundo se converta em Paraiso”, Mokichi
Okada se dedicou ao desenvolvimento e proposi¢ao de um novo tipo fé: a fé messidnica
— e, por meio de seus artigos, pretende guiar as pessoas pelo caminho que lhes permite
tornar-se Uteis a Deus e a0 mundo paradisiaco que Ele concretizard na Terra, apresentan-
do-lhes uma nova visio da vida, uma nova visio de mundo.

No artigo “O que ¢é a Igreja Messidnica Mundial'®®”, Mokichi Okada explica, de

maneira bem sucinta, sua visao sobre o “juizo final” e a missao da Igreja Messidnica.

A Igreja Messidnica Mundial tem por finalidade o advento do Paraiso Terrestre,
criando e difundindo uma cultura espiritualista que se desenvolva em conjunto
com o progresso material.

[...]

Seria uma felicidade se o Paraiso Terrestre pudesse ser estabelecido sem que nada
precisasse ser mudado. Antes, porém, ¢ indispensdvel haver um acerto de contas
no velho mundo a que pertencemos. E como na construgio de um novo edificio,
quando se fazem necessdrias a demoli¢do do prédio velho e a limpeza do terreno.
Deus poupard o que for aproveitdvel — e a selecio serd feita por Ele. Eis a razao pela
qual é importante que o homem se torne util para o mundo vindouro.
Ultrapassar a grande fase de transicdo significa ser aprovado no exame divino, e
a fé ¢ o Unico caminho para obtermos aprovagio. A qualificagio para o homem
ultrapassar essa fase é ter plenas condigées de viver num mundo isento de doenga,
pobreza e conflito, isto ¢, ser livre de doengas, estar liberto dos sofrimentos da po-
breza, amar a paz e rejeitar o conflito.

Deus resguardard aqueles que tiverem essas trés grandes condicoes e deles se utili-
zard, como entes preciosos, no mundo que vai surgir. Certamente, nao hd discor-
dancia entre os designios de Deus e os ideais do ser humano. Haveria, entdo, um

caminho que permita estabelecer as condi¢oes requeridas? Nossa Igreja tem por

18 O nome original do artigo é “O que é a Igreja Kannon do Japao (Nippon Kannon Kyodan)”, pois se trata
de um texto de 1948, portanto, anterior a instituicdo da IMM (Sekai Kyusei Kyo).
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objetivo orientar as pessoas e transmitir-lhes a Graga Divina, possibilitando-lhes

criar tais condicoes. (em fase de elaboragio)'¥’.

Em seus artigos, Okada descreve os principios fundamentais que devero alicercar
o sonen (vontade-sentimento-razio) e as atitudes do ser humano verdadeiramente util a
Deus. Dentre os quais, destacam-se: o amor altruista, o principio izunome'®, a gratidao
em qualquer circunstincia, o nao julgamento do bem ou mal alheios, o0 bom senso, o
progressismo (no sentido de nao se prender a velhas formas, renovar-se e aperfeicoar-se
constantemente) e o pragmatismo (no sentido da fé ser aplicada no dia a dia).

Para que o0 homem conseguisse assimilar e praticar os principios propostos, elimi-
nar as nuvens espirituais, que sao a causa de todos os infortunios, e qualificar-se para ser
aprovado no exame divino, Mokichi Okada desenvolveu trés pilares, chamados também
de “colunas da salvagao”, que, unidos, viabilizam um estilo de vida que prima pelo zelo
a purificagio do espirito.

O primeiro é o método do johrei — agao de canalizar a luz divina por meio,
principalmente, das maos. Este método potencializa o processo de purificagio e atua para
que as méculas do espirito e/ou as toxinas acumuladas no organismo sejam eliminadas
com mais rapidez e menos sofrimento. Além disso, por intermédio de seus efeitos —
muitas vezes, considerados milagrosos —, o johrei desempenha outra importante fungio:

evidenciar a existéncia de Deus.

A invisivel Luz de Deus, canalizada através do Johrei, alcanga as profundezas do
espirito e o ilumina, mesmo quando o Johrei é recebido com atitude cética. O
Johrei desperta a natureza Divina do homem, colocando-o em contato com a sua
alma. [...]

Do ponto de vista material, esta compreensio pode ser dificil. Mas quando se
experimenta o efeito do Johrei, intui-se a Luz de Deus. Mesmo aqueles que dio

excessiva importincia ao intelecto serao despertados para o poder do Espirito sobre

a Matéria [...]. (FMO-MOA, 2003 (d), p. 34).

De acordo com lei da identidade espirito-matéria — segundo a qual tanto o espirito
influencia a matéria, quanto esta influencia o espirito —, para que se possa garantir um nivel
desejdvel de pureza do corpo e, consequentemente, do espirito, ¢ fundamental a redugao
méxima possivel da ingestao de produtos que o intoxiquem, recomendando-se, portanto,
uma alimenta¢io mais natural e rica em energia vital. Para tanto, os alimentos precisam ser,

na medida do possivel, frescos, nada ou pouco processados e livres de residuos de agrotéxi-

187 Apesar deste texto ja ter sido publicado (FMO-MOA, 2003 (d)), optou-se pela apresentagdo da versdo revi-
sada que se encontra em fase de elaboragdo.

188 [zumome significa o cruzamento e a harmonizagdo de tendéncias opostas. Segundo este principio, o ideal

é ndo tender para nenhum lado, mas buscar uni-los e harmoniza-los, o que nao significa excluir totalmente
ou anular uma das partes. Por isso, ele pode ser chamado também de “principio da imparcialidade” ou “o
caminho do meio”. Segundo Okada, a aplicagdo deste principio é o melhor caminho para solucionar e pre-
venir conflitos.
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cos e de aditivos quimicos. Com esta finalidade, Okada desenvolveu um método agricola
totalmente livre de substincias que poderiam intoxicar o solo, aqueles que o cultivam e os
consumidores. A este método denominou Agricultura Natural — o segundo pilar.

Além da produgio de alimentos mais sauddveis, o método da Agricultura Natural visa
também a preservagao e vitalizagao do solo, a satide e ao bem-estar dos agricultores, uma
vez que, em comparagio com o método agricola convencional, os custos da produgio dimi-
nuem, e o trabalho do agricultor, principalmente do pequeno, passa a ser mais valorizado.

Para Mokichi Okada, as leis divinas que regem o ser humano sio as mesmas que
regem a Natureza, em outras palavras, as leis da Natureza sio as préprias leis de Deus.
Portanto, o organismo vivo chamado solo também deve receber o mesmo cuidado que
o organismo humano, ou seja, nao deve ser intoxicado e sua capacidade de purificagao e
recuperagao natural deve ser fortalecida. Somando-se a isto, o sentimento de respeito e
de gratidao do agricultor para com o solo e dos consumidores para com os alimentos e
para com quem os produziu, deve estar presente nessa cadeia.

Finalmente, o terceiro pilar: o belo'™.

Para Mokichi Okada, o bem é o pensamento gerado pela Verdade (a vontade de
Deus) e o belo é a forma gerada pelo bem. Assim, o auténtico belo tem a capacidade de
purificar e elevar o espirito de quem o aprecia. Indubitavelmente, segundo ele, esta seria a
forma mais agraddvel de se purificar. Entretanto, as limitagoes econdmicas se mostram um

grande obstdculo a disseminagio deste pilar, como Okada observa no artigo que se segue:

O Paraiso Terrestre a que costumamos nos referir é, em termos mais claros, o Mun-
do do Belo. Em relagio ao homem, ¢ a beleza dos sentimentos, o Belo espiritual.
Naturalmente, as palavras e atitudes do homem devem ser belas. Da expansao do
Belo individual nasceria o Belo social, isto é, as relagoes pessoais se tornariam belas,
assim como também as casas, as ruas, os meios de transporte e as pragas publicas.
Em grande escala, como ¢ natural que a limpeza acompanhe o Belo, a Politica, a
Educagio e as relagoes econdmicas também se tornariam belas e limpas, da mesma
forma que as relagoes diplomadticas entre os paises.

[...] a sociedade contemporanea estd cheia de fealdade e maldade. Nas classes bai-
xas, principalmente, o Belo ¢ escasso demais, em virtude das péssimas condigoes fi-
nanceiras, que causam a decadéncia do ensino e a precariedade dos estabelecimen-
tos e instalacoes de atendimento ao publico. Dai, conseqiientemente [sic], nasce a
intranqiilidade [sic] social.

Agora, gostaria de falar em especial sobre a parte relativa as diversoes. Nesse campo,
o Belo precisa ser muito enriquecido, pois a consciéncia do Belo é o que de melhor
existe para a eleva¢io dos sentimentos humanos. Esse ¢ um dos motivos pelos quais
sempre incentivamos a Arte. Nem ¢ preciso mencionar o quanto o baixo nivel das

artes, na época atual, estd degradando a espiritualidade das pessoas.

189 Sobre o belo no pensamento de Mokichi Okada, cf. TERROR, Heloisa Helena Guedes. O belo e a salvagdo
no pensamento de Meishu-Sama. 2009. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Universidade Me-
todista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2009.
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Como se vé, um fator essencial para a criagdio do Mundo do Belo é o poder eco-
noémico. Enquanto o povo for pobre, ndo poderemos sequer sonhar em concreti-
zar esse mundo. Mas como fortalecer o poder econdmico? Se todos os individuos
trabalharem com total empenho visando a elevar o poder de producio, estardo
fortalecendo-o. A condi¢do bdsica para tanto é a satide de cada individuo. E a satde
¢ o principal objetivo de nossa Igreja, o que se torna evidente pelo grande nime-
ro de pessoas perfeitamente sauddveis que estamos conseguindo criar unicamente

com o poder de purificacio por nds manifestado. [...]'"°

No intuito de solucionar, a0 menos em parte, o problema, Okada, além de cons-
truir protétipos do Paraiso Terrestre nos quais a beleza se faz presente por meio de diversas
manifestagoes artisticas, propde uma campanha de difusio do belo utilizando-se as flores.

Nio se trata de um movimento baseado na elaboragio de arranjos florais sun-
tuosos. Pelo contrdrio, eles podem ser singelos, mas compostos com alegria e com o
sentimento de levar felicidade ao préximo. Sendo assim, seria possivel ornamentar todos
os lugares, deixando o belo a vista de todas as pessoas, independentemente de sua classe
social (FMO-MOA, s/d (c)).

Sintetizando,

[...] trazer o Belo para a vida [na visdo de Meishu-Sama] nio significa cercar-se de
obras de arte ou tornar-se um artista. Significa fazer do ambiente em que vivemos,
em que trabalhamos, em que nos divertimos, locais de beleza, de harmonia, de
bem-estar, apurando nossa sensibilidade estética através dos sentidos. Ser capaz
de praticar o estilo Sanguetsu de ikebana, por exemplo, nao significa necessitar
dominar a técnica do arranjo floral mas, sobretudo, apreender o sentido de se
conseguir, realmente, vivificar a flor: com que sentimento — o de dar vida a ela
respeitando a sua natureza — e com que finalidade — a de levar beleza e felicidade a
quem a contempla. E para isso, nao é imprescindivel a técnica; ela é importante, na
medida em que vai trabalhando a sensibilidade e o gosto do praticante, orientando
e apurando seu senso estético. Mas sem o sentimento, sem o espirito de harmonia
com a natureza e o objetivo de servir & humanidade, o Sanguetsu-ryu nao se fara
presente, o Belo nao existird. Existird a beleza estética, mas nao o Belo que salva.

(TERROR; 2009, p. 188).

Por meio de um estilo de vida baseado no vivenciamento dos trés pilares da salva-
¢ao — johrei, Agricultura e Alimentagao Natural e o Belo —, a pessoa comega a purificar
o espirito e a destoxificar o organismo, fatores essenciais para que ela se eleve espiritual-
mente e se torne verdadeiramente sauddvel e feliz, ou seja, uma representante de Deus.

Para Mokichi Okada, ser salvo significa ser aprovado no exame divino e obter a paz
e seguranga necessdrias para cumprir a missao recebida de Deus. Quanto 2 religiao, seu

maior valor consiste na sua capacidade de possibilitar a0 homem o vivenciamento da exis-

1% FMO-MOA (Ed.). Coletédnea Alicerce do Paraiso, vol. 5. SP: Fundagdo Mokiti Okada, s/d (c), p. 49-50.
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téncia de Deus e de reconduzi-lo a alegria de viver de acordo com a Sua vontade. Quanto
a maneira de ser da religiao, Okada esclarece que o artigo de fé é de natureza espiritual,
uma verdade eterna e imutdvel, a qual, portanto, nio deve ser distorcida. Entretanto, o as-
pecto operacional da Igreja, por ser de natureza mundana, pode e deve ser constantemente
atualizado para adequar-se a cada época. Para tanto, é importante que inclusive a religido
possua conhecimento profundo sobre as correntes de pensamento da época.

CONCLUSAO DO PRIMEIRO CAPITULO

Ao longo deste capitulo foram apresentados recortes importantes da vida, do pen-
samento e da doutrina pregados por Mokichi Okada e do desenvolvimento da religiao
fundada por ele.

Ficou claro que, apesar de ter nascido no Japao, o Extremo Oriente, dado a0 mo-
mento histdrico e ao local no qual nascera e fora criado, Mokichi Okada conviveu com
diversas influéncias tanto do Japao tradicional como do moderno, ocidentalizado.

Ele experimentou a extrema pobreza durante a infincia e, apesar de ter cursa-
do somente o ensino fundamental, gragas a sua garra, determinac¢do e autodidatismo,
tornou-se um empresdrio bem-sucedido. Sofreu imensamente com a morte das filhas e
da esposa. Errou como administrador e perdeu praticamente tudo. Tentou se reerguer e
conseguiu até certo ponto. Fascinado pelo mundo do mistério, deixou a vida empresarial
para se dedicar exclusivamente a religido. Como religioso, tentou responder aos proble-
mas de uma sociedade que vivia uma ambiguidade cruel: por um lado, a modernizagao,
enriquecimento e consolida¢ao do pais como poténcia internacional e, por outro, o au-
mento dos sofrimentos causados, entre outros fatores, pelo impacto dessa modernizagio:
aumento das doencas, da fome e da guerra.

Mokichi Okada nao era contra a modernidade, pelo contrdrio, sempre comemorou
o progresso trazido por ela. Entretanto, criticou duramente os fundamentos e a maneira
como as ciéncias modernas tratam a vida, desqualificando seu aspecto transcendente.
Esta critica se deve ao fato de que, para Okada, sem reconhecer a existéncia de um “Algo
Maior” (MURAKAMI, 2008)™" , a ciéncia nunca dard conta de explicar ou resolver de fato
as questoes relacionadas a vida.

Ao longo de sua obra, Mokichi Okada tratou das questoes essenciais da vida, do ser
humano. Apesar de conter muitos aspectos locais do Japao, especialmente nos textos ante-
riores a 1950, em esséncia, sua obra é universal, no sentido de nio ser restrita a um povo, a
uma localidade e também, no aspecto de que oferece ao ser humano a liberdade de escolher
o caminho da sua salvacio. Ela se propde a solucionar os problemas que, seja no campo

fisico, emocional ou espiritual, sio comuns a todos: a doenga, a pobreza ¢ o conflito.

¥ MURAKAMI, Kazuo. Cddigo divino da vida: ative seus genes e descubra quem vocé quer ser; 12 Ed. — Sdo
Paulo, SP: ProLibera Editora: Antakarana/ WHH — Willis Harman House; 2008.
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Antes de falecer, Mokichi Okada acompanhou com alegria os primeiros passos
da expansao internacional da sua Igreja. Contudo, para ele, o mais importante nao era
o crescimento da Igreja enquanto institui¢io, mas sim, seu desenvolvimento como o

192

veiculo por meio do qual o Evangelho do Paraiso™ anunciado por ele chegard a todas as

partes do planeta.

Creio que, atualmente, nio existe uma pessoa to feliz quanto eu, e minha gratidao
a Deus ¢ constante e profunda. [...] Desde jovem gosto de dar alegria ao préximo,
a ponto de isso se tornar quase um “hobby” para mim. Sempre estou pensando
no que devo fazer para tornar as pessoas felizes. [...] Sou sempre pacifico, alegre e
abomino o apego. Esta é a minha natureza. [...] O resultado do que acabo de expor
¢ um dos fatores determinantes da minha felicidade. Por isso eu sempre afirmo:
“Se nao fizermos a felicidade do préximo, nio poderemos ser felizes.” Acredito que
meu maior objetivo — o Paraiso Terrestre — estard concretizado quando meu estado
de espirito encontrar ressonincia e expansio no coracio de todos os homens. (em

fase de elaboragao)'”

O préximo capitulo discorrerd sobre a chegada e o desenvolvimento da Igreja
Messidnica Mundial no Brasil.

192 Mokichi Okada utilizou esta expressdo algumas vezes para se referir aos ensinamentos pregados por ele,

chegando a publicar um livro com este titulo.

193 Apesar do presente artigo, intitulado Minha Natureza, ja ter sido publicado (FMO-MOA, 2003 (d)), optou-se
pela apresentagdo da versdo revisada que se encontra em fase de elaboragdo.
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CAPITULO 2

HISTORIA DA IMM NO BRASIL

Convivi com um povo bastante tolerante que
geralmente nos ouvia falar sobre o Johrei sem
nenhum preconceito.

Teruko Sato

Apés apresentar, no capitulo 1, a trajetéria de Mokichi Okada e da IMM no Ja-
pao e a esséncia do seu conteudo doutrindrio, serdo apresentados neste capitulo tépicos
importantes da histéria da IMM no Brasil. Assim como no anterior, o contetido do pre-
sente capitulo nao tem a pretensio de esgotar o assunto, mas de oferecer um panorama

da trajetéria da IMM no Brasil, contextualizando-a na medida do possivel.

Este capitulo constitui-se de dois grandes itens subdivididos em outros menores. O
primeiro discorrerd sobre a trajetdria da imigracao japonesa no Brasil com énfase na vida
religiosa dos imigrantes. O segundo item tratard da difusao da IMM no Brasil. O item foi

estruturado tomando-se por base a divisao por periodos proposta por Masako Watanabe'".

A descri¢do do capitulo serd feita a partir de pesquisas bibliogréficas, consultas
aos arquivos das Secretarias de Tradugio e de Documentagao Histérica da IMMB, e ao

arquivo pessoal da autora, além de entrevistas e observacio participante.
q ¢

A |M|GRACKO JAPONESA NO BRASIL
O INiCI0O DO MOVIMENTO IMIGRATORIO DO JAPAO PARA O BRASIL
A imigragao japonesa para o Brasil se inicia de fato em 1908, com a chegada do navio

Kasato Maru, que aportou em Santos trazendo a bordo 781 imigrantes vinculados ao

acordo imigratério estabelecido entre Brasil e Japao.

115 \WATANABE, Masako. “Sekai Kyusei Kyo Jyorei no Kiseki to Ikusei Shisutemu” [IMM — Os milagres do Johrei

e o Sistema de Formagao]. In: Burajiru Nikkei Shinshukyo no Tenkai: /bunka Fukyo no Wadai to Jissen (De-
velopmental Processes of Japanese New Religions in Brazil: Tasks and Achievements of Missionary Work in
Brazilian Culture) Tokyo:Toshindo, 2001.



No Brasil faltavam trabalhadores nas lavouras de café de Sao Paulo, e a imigracao

era a solugio para o problema. No entanto, a preferéncia era por imigrantes europeus,
L, . 3 .

pois, além de suprir a demanda de mao-de-obra, eles colaboravam para com o projeto da
elite intelectual brasileira que, com base em teorias “cientificas” advindas do darwinismo
social surgido na Europa, pretendia “branquear” e “civilizar” o pais, cujo atraso era atri-
buido ao alto grau de miscigenagio de sua populagio. Por isso, houve uma resisténcia
grande, por parte das autoridades brasileiras, & abertura da imigragao para asidticos,

como descreve a historiadora Marcia Yumi Takeuchi.

[...] A abertura da Legacio do Brasil em Téquio, em agosto de 1897, representou a
oportunidade da intelligentsia nacional em avaliar o exético sidito do Império do
Sol Nascente. A opinido do corpo diplomdtico nao foi favordvel, sendo que a mais
conhecida de um dos seus integrantes, Luis Guimaries, encarregado de Negdcios
do Brasil em Téquio, nao deixava dividas quando informado da natureza de um
contrato entre a Companhia Imperial de Imigragio e o governo paulista, em 6 de
novembro de 1907, que inaugurou a imigragio japonesa para o Brasil. Afirmava
que abrir as portas a tal corrente significaria trazer para o nosso pais os conflitos
verificados em Sao Francisco (EUA) entre trabalhadores japoneses e brancos, além
de qualificar o japonés de “espido de nascenga’, “inimigo pelo sangue” e “orgulhoso
até a morte”.

As vésperas da partida do vapor Kasato Maru do porto de Kobe trazendo a bordo
os pioneiros japoneses, Alcino Santos Silva, consul-geral do Brasil em Yokohama,
relatava ao Itamaraty o juizo que tivera dos futuros imigrantes ao visitd-los a fim de
legalizar a sua documentagdo de viagem: o nipdnico era feio, baixo e de aparéncia
mais fraca do que forte. Concordava, portanto, com o seu antecessor no cargo,
Dario Freire, que externara sua opinido ainda em 16 de novembro de 1906, quan-
do da inauguracio de uma linha de navegacio direta entre o Brasil e o Japao para
facilitar a imigragao: era contrdrio a ela por considerar os nip6nicos inassimildveis
e elementos perturbadores na economia e na depuragao das ragas de qualquer pais.
Inassimildveis, eugenicamente inferiores e produtores de pobreza nos paises que
os recebiam. Tal imagem dos japoneses repercutia desfavoravelmente nos meios
politicos e académicos. Acrescentava-se, ainda, o perigo politico representado pelos
nip6nicos como nacionais de uma poténcia imperialista em ascensao, cuja vitdria

sobre os russos, em 1905, assombrara o mundo. (TAKEUCHI, 2008).'"

Entretanto, diante da diminui¢io do fluxo de imigrantes europeus, agravada du-
rante a Primeira Guerra Mundial, e pressionado pela necessidade de mao-de-obra, o

governo paulista abriu as portas para o imigrante japonés, considerando-o um substitu-

15 TAKEUCHI, Marcia Yumi. A comunidade nipdnica e a legitimagdo de estigmas: o japonés caricaturizado.
Rev. USP, S3o Paulo, n. 79, 2008. Disponivel em: <http://www.revistasusp.sibi.usp.br/scielo.php?script=sci_
arttext&pid=50103-99892008000400016&Ing=pt&nrm=iso>. Acesso em: 02 Fev. 2010.
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to tempordrio do imigrante europeu. Segundo Takeuchi (2008), a politica do governo
paulista de concessao de subsidios a imigracio japonesa ¢ uma evidéncia do que foi
afirmado: tdo logo a imigragao europeia se normalizou, em 1922, foram cancelados de-

finitivamente os subsidios a imigragao japonesa.

O governo japonés comegou a incentivar a emigragao de seus habitantes a partir
da década de 1880. Com a Restauragao Meiji (1868) e o projeto de modernizagao que
fora implantado no pais, a situagdo dos pequenos camponeses ficou bastante precdria,
nao obstante a reforma agrdria realizada. As causas principais desta precariedade foram
a mecanizagio da agricultura, que tirou o emprego de muitos trabalhadores, e a mu-
dancga na forma de pagamento dos impostos, que causou um grande impacto na vida,
principalmente, dos pequenos agricultores. Até o final do periodo Edo (1603-1867), os
impostos eram pagos com uma parte da prépria produg¢do, mas a partir da Restauracio,
eles passaram a ser cobrados em dinheiro, onerando consideravelmente os pequenos
produtores, que, endividados, se viram forcados a abrir mao da prépria terra e, na maior
parte dos casos, a buscar um posto de trabalho nos centros urbanos. Além disso, a me-
lhoria das condigoes de saneamento, a diminui¢do da mortalidade infantil, dentre outros
fatores, acentuaram o crescimento demografico apds a modernizagio do pais, agravando
o problema do desemprego e a tensio social, o que levou o governo a investir numa os-

tensiva politica emigratéria.

Para o governo japonés, o Brasil era, até o fechamento de portas aos seus suditos por
parte dos Estados Unidos, em 1907, uma segunda op¢io. Com o movimento anti-
nipdnico instalado em Sao Francisco, a politica emigratéria japonesa muda de rumo,
encarando os cafezais paulistas como alternativa vidvel. Contudo, a perspectiva de
que o fendmeno do preconceito racial contra os imigrantes japoneses se repetisse
no Brasil alertou o Império do Sol Nascente, que concluiu pela necessidade de assu-
mir os subsidios aos seus nacionais que desejassem recomecar a vida no nosso pais.
Essa “politica de Estado” empreendida pelo Japdo foi amplificada em 1924, com a
aprovacio da Lei de Origem Nacional pelo Congresso dos EUA, que vedava catego-
ricamente a entrada de japoneses por terem sido considerados incapazes de adquirir
nacionalidade norte-americana.

A conseqiiéncia [sic] ¢ que, a partir de 1924, o Japao comegava nao somente a
subsidiar as passagens dos seus stditos, mas também a investir capital nas compa-
nhias de emigragao a fim de que essas pudessem adquirir terras no Brasil e instalar
as benfeitorias necessdrias para que os colonos japoneses tivessem condicoes de se
manter em sua nova pétria de adogio e auxiliar na produgao de matérias-primas
que seriam, posteriormente, exportadas para as industrias japonesas. (TAKEUCHI,

2008).

Para convencer seus cidadaos a deixar o pais e emigrar para o Brasil, o governo

japonés, por meio das companhias de imigracio, investiu pesado em propagandas, muitas



vezes enganosa, como pode se verificar no relato de vérios imigrantes como Teruko Sato
(depois de casada, Teruko Yoneyama), pioneira da difusao da Igreja Messianica no Brasil:
“Antes de sair do Japdo, a prefeitura [da provincia de Okayama, terra natal de Teruko]
Jalava pra gente: olha, quando vocés chegarem ld [no Brasil, mais precisamente, no estado
do Amazonas, distrito de Manacapuru], vio encontrar casa, luz e dgua também. Depois que
chegar ld, é s6 comecar a plantar” (informagio verbal)''. Contudo, a realidade encontrada
pelos imigrantes, geralmente, era bem diferente daquela que era promovida no Japao
como foi o caso de Teruko. Ao chegar em sua coldnia, ela e os companheiros de viagem
nao encontraram nada do que havia sido prometido, pelo contrdrio: tratava-se de um
terreno de mata virgem, totalmente fechada. Para passarem a primeira noite no lugar,
foi preciso abrir uma clareira e levantar pequenas cabanas utilizando os galhos e troncos
das drvores derrubadas, como estd descrito em um depoimento seu que serd apresentado

mais adiante.

Portanto, nao ¢ dificil imaginar o choque e as dificuldades encontradas pelo imi-
grante japonés ao chegar ao Brasil. Sua adaptacio ao trabalho, a lingua, aos habitos, a
cultura e ao clima do novo pais nao foi ficil. Um ano apés terem desembarcado em
Santos, apenas 191 dos 781 imigrantes vindos no Kasato Maru permaneciam na mesma

fazenda que os contratara desde o inicio.

Mesmo assim, o fluxo imigratério nao foi interrompido. Em 28 de junho de 1910,
desembarcaram em Santos mais 906 trabalhadores, distribuidos por outras tantas fazen-

das e que viveriam dificuldades semelhantes as de seus antecessores.

De acordo com Célia Sakurai (1998)'"7, os esforgos coletivos empreendidos pelos
governos do Brasil e do Japao foram fundamentais para que os imigrantes japoneses pudes-
sem ingressar e tomar parte da sociedade brasileira, cultural e historicamente tao distinta da
sua sociedade de origem. Segundo a autora, a participagio tutelar do governo japonés, que
por meio de seus representantes, desde o inicio, amparou, orientou, ajudou e gerenciou o
processo de imigragao, contribuiu para a superagio das desconfiancas e do estranhamento
inicial. Além disso, o problema das diferengas culturais teria esmaecido diante do sucesso
na atividade econémica: a contribuigio desses imigrantes ao desenvolvimento da agricul-

tura no pais era evidente e justificava sua presenca aqui (SAKURAI, 1998).

Em 1973, o Nippon Maru desembarcou, no porto de Santos, a tltima leva de
imigrantes japoneses que vieram de navio para o Brasil. A partir de entdo, eles passaram
a vir de avido e o nimero de imigrantes foi diminuindo paulatinamente. A emigragao
oficial encerrou-se em 1993 (Ninomrya, 2000).""® Nesses 65 anos de imigra¢io, chegou

a0 Brasil cerca de 234 mil imigrantes. Sendo que, no inicio da década de 1990, a po-

16 Informagdo obtida durante o encontro de alunos e professores da Faculdade Messidnica com a reverenda
Teruko Sato (cujo sobrenome de casada é Yoneyama), realizado em Sdo Paulo, na sede desta instituicdo, em
21 de outubro de 2009.

17 SAKURAI, Célia. Imigragdo japonesa para o Brasil. Um exemplo de imigracdo tutelada- 1908-1941. In: XXII
Encontro Nacional da ANPOCS. GT 9 MIGRAGOES INTERNACIONAIS. 1998 Caxambu-MG.

18 NINOMIYA, Masato . A imigragdo japonesa: passado, presente e futuro. In: Paulo Reis. (Org.). Republica das
Etnias. Rio de Janeiro: Gryphus - Museu da Republica, 2000, v. , p. 24-25.
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pulagdo nikkei (termo que se refere aos japoneses e seus descendentes) do Brasil era de
aproximadamente 1.200.000 pessoas (SAKURAI, 1998). Trata-se, pois, da maior popula-
Ao nikkei fora do Japao.

Superando as dificuldades naturais e o racismo sofrido, principalmente durante
a Segunda Guerra Mundial, pouco a pouco, o imigrante japonés e seus descendentes
foram ganhando o respeito da sociedade brasileira, adaptando-se, integrando-se e bus-
cando novos horizontes e contribuindo efetivamente para o desenvolvimento do Brasil
nas mais diversas dreas, em especial, na Agricultura. A retidao de cardter, a diligéncia,
a perseveranca e o gosto pelos estudos, caracteristicos das primeiras geragdes de nikkei,
ainda hoje s2o uma fonte inspiradora. Com a imigra¢do japonesa, a sociedade e a cultura

brasileiras ganharam novas cores e sabores, corroborando o pluralismo brasileiro.

A VIDA RELIGIOSA DOS IMIGRANTES

Num artigo sobre a vida religiosa dos imigrantes e de seus descendentes e as religioes
japonesas no Brasil, Koichi Mori (1992) realizou uma divisao histérica em quatro pe-

riodos.

O primeiro periodo, que se inicia em 1908, com a chegada do Kasaro Maru e se
estende até a década de vinte, é marcado pela auséncia de religiao entre os imigrantes.
As principais causas disso seriam: a) as condi¢oes de ordem politica e emigratéria do
governo japonés, que aconselhava a discri¢do na realizagao dos cultos do budismo e do
xintoismo, por serem religides estranhas para os brasileiros, e dissuadia a construgao de
templos ligados a essas religioes. O mesmo era vilido para as novas religioes japonesas
(NRJ); b) a consciéncia do trabalho tempordrio a curto prazo; ¢) a falta de condigoes
econdmicas para manuten¢ao de pregadores; d) o fato de a grande maioria dos imigran-
tes ser formada por segundo, terceiro ou quarto filhos e nio por primogénitos, que,
dentro da estrutura familiar japonesa, principalmente, até o final da Segunda Guerra
Mundial, detinham a responsabilidade pela realizagao dos cultos aos antepassados e dei-
dades. Mori afirma, ainda, que a vida religiosa dos imigrantes nesse periodo era bastante
precédria e limitava-se, praticamente, as cerimonias finebres realizadas com muita sim-
plicidade e as leituras de rezas budistas ou xintoistas, que eram feitas diante de oratérios

nas casas em que houve os falecimentos.

A partir do segundo periodo, que se inicia em 1925 e vai até os tltimos anos da
década de 1930 e é marcado pela formacio das colonias, iniciam-se as atividades religio-

sas dos imigrantes japoneses.

Diante da constata¢io de que os saldrios recebidos como trabalhadores assalaria-
dos nas fazendas eram insuficientes para garantir o retorno ao Japao como pessoas bem-
-sucedidas, os imigrantes mudaram a estratégia de “trabalho temporério a curto prazo”
para “trabalho tempordrio a longo prazo”. Comegaram a deixar o trabalho assalariado
nas fazendas para trabalharem como meeiros, arrendatirios ou agricultores independen-

tes. Assim, comegaram a surgir as primeiras “colonias”.

Producéo Académica Premiada - FFLCH



O sentimento de frustragao causado pelo adiamento do retorno a terra natal, as
adversidades encontradas no Brasil, bem como o inicio de novas atividades e a consciéncia
de que, a0 permanecerem em terras brasileiras, estavam se desvinculando da familia'® que
deixaram no Japao e formando uma nova, fazem comegar brotar nos imigrantes a necessi-
dade de conforto espiritual. E a emersio das aspiragées religiosas dos imigrantes japoneses.

Daqui para frente, sua vida religiosa vai, pouco a pouco, tornando-se mais ativa.

Vista como um caminho mais curto para a assimilagao, a conversao ao catolicismo
tornou-se bastante acentuada e igrejas catélicas foram erguidas em vérios nicleos japo-
neses. Algumas NRJs, como Tenri-kyo, Oomoto e Seicho-no-ie, jd estavam presentes
no Brasil, mas nio realizaram, neste periodo, trabalhos ativos de pregacio. Nota-se,
também, uma discreta movimentagao para a construgao de templos budistas e xintoistas.

Porém, foi o Culto ao Imperador que cuidou da integracio coletiva nas coldnias.

O terceiro periodo, marcado pelo éxodo rural e pela migragio urbana, cobre um
espago de tempo que vai desde os tltimos anos da década de 1930 até o inicio da década

de 1950.

A desintegragio da mundivisio — visio do mundo em torno do culto ao imperador
—, que existia como abrigo espiritual dos imigrantes japoneses do pds-guerra; a
migragio urbana e conseqiientes [sic] mudancas de camada social e adaptagio as
condi¢des urbanas; o surgimento do conceito de “permanéncia definitiva’, etc. fo-
ram os fatores que induziram a “ressurreigao das religides japonesas” que teve inicio

na década de 50 (Mori, 1992, p. 561).

Como condicio desta ressurrei¢io, o autor destacou ainda: a) o aumento da ca-
pacidade econémica dos japoneses gragas a alta nos precos do café e de quase todos os
produtos agricolas em consequéncia da conjuntura econdmica favordvel alcancada pelo
Brasil apds a Guerra; b) a intensificagio da migragio para a cidade de Sao Paulo a partir
da década de 1950, visando, principalmente, a educagao dos filhos; c) a grande onda de
migragdo urbana verificada a partir dos anos 1940 em toda a sociedade brasileira, em
decorréncia da industrializagdo e da urbanizacao, que trouxeram grandes mudangcas para
a composicio da sociedade brasileira, como a expansio da classe média e o expressivo

aumento das classes baixas.

O quarto periodo, que se estende desde a década de 1950 até os dias de hoje,
compreende a época urbana e assinala a ressurreicio das religides japonesas e seu desen-

volvimento posterior. Nessa época, a propor¢io dos seguidores das religioes japonesas

19 Como ja foi mencionado, dentre os japoneses que imigraram para o Brasil, a maioria ndo era de primogéni-

tos. Portanto, mesmo estando no Brasil com esposa e filhos, para o imigrante que ndo era o primogénito, o
nucleo principal da familia continuava no Japao, junto do primogénito, que era o responsavel por toda ela.

“0O japonés que se decidiu pela permanéncia definitiva comega a identificar-se como o ‘antepassado da
familia’, [...] como o antepassado que devera ser cultuado na ‘familia’, fundada por ele mesmo.” (MoRlI, 192,
p. 578).
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tradicionais e a dos fiéis da Igreja Catélica, dentro da col6nia, sao praticamente iguais.
No entanto, a conversao ao catolicismo se dava muito mais por uma questao de pratica

e de conveniéncia social do que por convicgio religiosa (Ibid., p. 579).

Em sua exposi¢io, Mori analisa o trabalho de difusio das religices japonesas divi-
dindo-as em trés grupos: budistas, xintoistas e outras. A Igreja Messidnica Mundial ou
Sekai Kyusei Kyo, como o autor preferiu se referir em seu trabalho, se encaixa no tltimo

grupo, juntamente com a Seicho-no-ie, Perfeita Liberdade (PL), Reiyu-kai e outras.

Na década de 1960, com exce¢do da Igreja Messidnica, os seguidores das reli-
gides de origem japonesa eram praticamente todos nikkei. Mori atribui este fato a falta
de estruturagio dessas organizagoes religiosas para trabalhar com os nio nikkei e ao
forte desejo presente na comunidade japonesa de que elas atuassem visando especifica-
mente ao publico japonés, carente de um pilar que pudesse preencher a lacuna deixada

pela proibi¢io do culto ao imperador apés o fim da Guerra.

Mori (1992) agrupa as religides de origem japonesa, da segunda metade dos anos
1960, em dois blocos: de um lado, aquelas que conseguiram romper a barreira da etnici-
dade e conquistaram, com sucesso, seguidores nio nikkei; de outro, aquelas que, apesar
de desejarem conquistar seguidores nao nikkei, nao superaram as barreiras da etnicidade,
ou ainda, aquelas que nio visaram trabalhar junto & populagio nao nikkei. Segundo o
autor, esta diferenca pode ser atribuida a diversos fatores, tais como: conteddo da dou-

trina, estratégia de difusio etc.

Também foram apontados por Mori (1992), como razdes para o aumento do
nimero de fiéis ndo nikkei das religides de origem japonesa, os processos de indus-
trializagio e urbaniza¢io que comegaram a ocorrer na sociedade brasileira a partir da
segunda metade da década de 1930 e foram acentuados no pés-guerra bem como as
mudangas que eles provocaram na sociedade brasileira, tais como o desaparecimento
e/ou enfraquecimento do grupo familiar e das relagdes de vizinhanga, o fortalecimento
da secularizacio, do individualismo e do anonimato. Aliados a estes fatores, o autor
assinalou ainda a rdpida expansio de uma classe média urbana, com todos os seus

problemas e dilemas.

Por exemplo, a classe média procura conservar os valores e atitudes da classe alta
tradicional, mas como lhe faltam bases econdmicas necessdrias & manutencio, isso
se torna dificil; o marido brasileiro possui, arraigado, o sentimento de machismo,
um dos valores tradicionais da sociedade brasileira, e pensa que a mulher deve ser
obediente e permanecer no lar, mas a fragilidade econdmica produz a necessidade do
trabalho da mulher fora do lar, impondo um relacionamento diferente da relaco tra-
dicional do casal, e a adaptagio a essa nova relagio [...]. Outrossim, na regiao urbana
surgiram diversos tipos de profissao, que implicaram o aparecimento de problemas
de adaptacio as novas relagoes humanas no local de trabalho e também as préticas
profissionais, e, nesse processo, tornou-se necessiria a procura de novos valores e

atitudes [...]. (Mori, 1992, p. 589).
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Nesse contexto, as religides de origem japonesa, bem como o espiritismo, as reli-
gides afro-brasileiras e outras ganham espago dentro do campo religioso brasileiro, apre-

sentando novos valores e respostas para uma sociedade em plena transformagio.

A DIFUSAO DA IGREJA MESSIANICA MUNDIAL NO BRASIL

A Igreja Messianica Mundial (IMM) chegou ao Brasil na década de 1950, juntamente
com as primeiras levas de imigrantes japoneses que adentram no pais apés o fim da
Guerra. Esta época, como delimitou Mori (1992), corresponde ao periodo marcado
pela ressurreicao das religides japonesas. No caso da IMM nao se tratou exatamente de
uma ressurrei¢cao no sentido de ressurgimento, pois, até entlo, ela nao estivera presente
no Brasil. Nao existe nenhum registro que assinale a presenga de um fiel messidnico em
terras brasileiras antes de 1953. Neste ano, é sabido (porém, nao hd registros oficiais) que
um membro da Igreja Messidnica do Japao, chamado Nakata, imigrou para o Brasil no
intuito de trabalhar como agricultor, mas, até onde se sabe, ele nunca atuou na linha de
difusao (informagao verbal)'*’. Portanto, os membros e missiondrios que vieram para o
Brasil para divulgar a ¢, comecaram do zero, diferentemente de algumas religides que,
por possuir um grande nimero de fiéis no pais, enviou missiondrios para darem assis-

téncia religiosa a eles.

MISSIONARIOS IMIGRANTES

121 sobre os

De acordo com um quadro (ANExo A) elaborado por Katsumi Yamamoto
membros que emigraram para o Brasil — contendo nomes, data de chegada, igreja de
origem, motivagao da viagem, tipo de visto e a fonte de recursos —, o primeiro messia-
nico a pisar em terras brasileiras foi o deputado federal Kaju Nakamura, que esteve aqui
temporariamente como membro da comissao do governo japonés enviada ao Brasil para
concluir o convénio de emigragao em 1951. A partir do restabelecimento do fluxo de
imigragao, em 1953, até seu cancelamento, em 1973, trinta e quatro membros, entre
ministros, seminaristas e dedicantes, partiram do Japao rumo ao Brasil com o intuito de
difundirem a fé messidnica. Além destes, constam dos registros, sete familias de mem-

bros que imigraram com o objetivo de desenvolverem a agricultura e que, mesmo nao

120 Esta e outras informagdes apresentadas aqui sobre a difusdo pioneira da IMM no Brasil foram obtidas du-
rante uma aula sobre a histéria da IMMB, ministrada em 18 de novembro de 2006, pelo Rev. Katsumi Yama-
moto — ministro integrante que viera do Japdo para difundir a fé messianica no Brasil a partir de novembro
de 1961. Ao longo de vinte e dois anos (1976-1998), ele permaneceu no cargo de vice-presidente da IMMB,
exercendo a fungdo de presidente em exercicio durante as longas auséncias de Tetsuo Watanabe — que, a
partir de meados da década de 1980, passou a dividir seu tempo entre a presidéncia da IMMB e a presi-
déncia da Comissao da Difusdo Mundial. Apds aposentar-se, Yamamoto tornou-se conselheiro da IMMB e é
presidente da Comissdo de Elaboragdo do Histdrico da IMMB.

121 Cf. nota anterior.
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tendo trabalhado efetivamente na linha de frente da difusao, apoiaram-na de alguma

forma.

Outro dado que chama a atengao no quadro elaborado por Yamamoto ¢ a idade
dos missiondrios que vieram para o Brasil. A excegio dos membros que vieram com suas
familias no intuito de desenvolver a agricultura, todos que imigraram para cd com o
objetivo de divulgarem a fé messidnica eram muito jovens. Os mais velhos, ao chegarem
ao pais, ndo tinham mais do que 28 anos de idade; a mais nova foi Teruko Sato que, aos
18 anos, enfrentou as vicissitudes dos acampamentos da Amazdnia; a maioria, porém,
possuia entre 20 e 24 anos. Além disso, desses trinta e quatro jovens que vieram fazer

122

difusao aqui, somente Nobuhiko Shoda e Hidenari Hayashi'** jd possufam qualificagao
sacerdotal quando deixaram o Japao. A partir destes dados e dos depoimentos de alguns
desses pioneiros, conclui-se que a difusdo pioneira da IMM no Brasil foi feita por jovens
que, apesar de terem o forte desejo de expandir a “luz e os ensinamentos da salva¢ao”
neste pais, tinham pouca experiéncia de vida e quase nenhuma sacerdotal. Mesmo assim,
apesar das dificuldades enfrentadas, como serd visto posteriormente, foram bem-sucedi-

dos na empreitada a que se dispuseram.

DESENVOLVIMENTO DA IMM NO BRASIL

Masako Watanabe (2001)'* propde uma periodizagao da trajetéria da IMM no Brasil
dividindo-a em cinco grandes fases: 1) Difusao pioneira desenvolvida por unidades re-
ligiosas (igrejas) do Japao (1955-1961); 2) Estabelecimento de uma sede e cria¢io de
igrejas, unidades-base da difusao (1962-1975); 3) Autonomia da sede brasileira (1976-
1984); 4) Construcao do Solo Sagrado e consolidagao do sistema de formagao (1985-
1994), e 5) Esforgos para uma reestruturagio interna apds a inauguracio do Solo Sagra-
do (a partir de 1995 até os dias atuais).

PRIMEIRA FASE: A DIFUSAO PIONEIRA DESENVOLVIDA POR UNIDADES RELIGIO-

SAS (IGREJAS) DO JAPAO (1955-1961)

O inicio da difusao no Brasil, diferente da dos Estados Unidos, que fora planejada e or-
denada pelo préprio Mokichi Okada, nao partiu de uma iniciativa direta da Sede Geral

da IMM no Japao, mas sim, dos ministros e membros de algumas igrejas.

Em 1953, Higuchi e Ajiki partiram para a América, juntos, para difundirem a fé

messidnica e estavam alcancando bons resultados.

122 Ainformac3o sobre a titulagdo sacerdotal de Hidenari Hayashi (atual presidente da IMMB) foi obtida du-
rante entrevista realizada com Sadao Yamashita (diretor aposentado da IMMB) e Mikio Takase (diretor da
Divisdo Editorial da IMMB) em abril de 2010.

123 \WATANABE, M. “Sekai Kyusei Kyo Jyorei no Kiseki to Ikusei Shisutemu” [IMM — Os milagres do Johrei e o
Sistema de Formacgao]. In: Burajiru nikkei Shinshukyo no Tenkai: /bunka Fukyo no Wadai to Jissen (Develop-
mental Processes of Japanese New Religions in Brazil:Tasks and Achievements of Missionary Work in Brazil-
ian Culture) Tokyo:Toshindo, 2001.
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No mesmo ano, atendendo a solicita¢ao de uma imigrante, Meishu-Sama enviou
alguns ohikari para a Argentina pelo correio. Posteriormente, recebeu uma carta na qual
eram relatados muitos milagres que estavam ocorrendo por l4. Entusiasmado, Mokichi
Okada passou a publicar artigos a respeito desses fatos nos periédicos da Igreja, compar-
tilhando com todos sua intengio de, num futuro préximo, enviar missiondrios a outros
paises. Assim, naturalmente, crescia entre seus discipulos e seguidores o desejo de levar
a cabo o sonho do mestre: ver a luz do johrei e o caminho da salvacao difundidos a toda

humanidade.

Coincidindo com a retomada do programa de imigracio estabelecido entre os
governos do Japao e do Brasil, no inicio da década de 1950, alguns responséveis de igreja
e membros ligados a eles viram na emigragao para o nosso pais uma oportunidade para

difundirem a fé.

A chegada do ministro integrante'** Nobuhiko Shoda (26 anos de idade) e de seu
assistente, Minoru Nakahashi (19), em 9 de agosto de 1955, é considerada a data oficial

do inicio do trabalho de difusao em solo nacional.

Entretanto, um ano antes, uma jovem dedicante ligada a Igreja Zuiun, cujo res-
ponsavel era Koichi Yamane'?, viera como imigrante para o Brasil com o objetivo espe-
cifico de difundir a luz da salvagao e os ensinamentos de Meishu-Sama. Quando Yamane
comunicou a Meishu-Sama as inteng¢oes da jovem de imigrar para o Brasil para fazer di-
fusdao, Meishu-Sama orientou-o a entregar a ela uma caligrafia da imagem da luz divina
(Komyo Nyorai) e uma fotografia sua (préprias para serem entronizadas em altar) e dez
ohikari'®® para serem outorgados as pessoas que se interessassem. O nome da dedicante
¢ Teruko Sato (depois de casada, passou a se chamar Teruko Yoneyama). Ela desembar-
cou no Brasil em novembro de 1954, aos 18 anos de idade. Devido a precariedade e as
atribula¢oes da vida de imigrante, como serd apresentado em seguida, nio pdde iniciar
o trabalho missiondrio logo que chegou ao estado do Amazonas. Mesmo assim, sua tra-
jetéria missiondria pouco conhecida, inclusive pela comunidade messidnica brasileira,

como ressaltou Tomita (2009)'?, ¢ digna de ser registrada e divulgada.

124 “Ministro integrante” é a nomenclatura utilizada pela IMMB para denominar os ministros religiosos que
se dedicam exclusivamente a Igreja e que sdao remunerados por isso. Os ministros ndo remunerados sao
denominados “ministros dedicantes”.

125 Koichi Yamane (1924-1976) foi um grande entusiasta da difusdo mundial. A difusdo pioneira em Okinawa
(que, durante 27 anos, desde o final da Segunda Guerra, estivera sob o dominio dos EUA) e na Tailandia
também fora iniciada e desenvolvida por seus discipulos.

126 Medalha em cujo interior se encontra uma reproducdo do ideograma Luz caligrafado por Meishu-Sama. E
por meio do ohikari que o portador torna-se apto a canalizar a divina luz do johrei.

127 TomITA, Andréa Gomes Santiago. Recomposi¢des identitarias na integracdo religiosa e cultural da Igreja
Messianica no Brasil. Sdo Bernardo do Campo, SP, 2009. 319p. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido —
Teologia e Histdria). Sdo Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2009. (texto revisado)

A “localizacdo” institucional da Igreja Messiénica Mundial.

69



A HISTORIA DE TERUKO SATO

Em 2007, a Revista Izunome, editada pela IMM no Japao, publicou a histéria do traba-
lho missiondrio de Teruko Sato, dividindo-a em duas partes.

Em sua tese de doutorado, Tomita (2009) traduziu e publicou a primeira parte
desta histéria, que serd transcrita abaixo. Em seguida, serd reproduzida também a
segunda parte, traduzida a vdrias maos, mas que ainda nio foi publicada em lingua
portuguesa. A primeira parte enfoca, principalmente, as motivacoes que a levaram a
imigrar para o Brasil e sua vida como imigrante. A segunda trata principalmente do
trabalho de difusio pioneira desenvolvido por ela. As duas partes juntas constituem
um importante registro que possibilita conhecer melhor tanto a realidade enfrentada

pelos imigrantes daquela época, quanto os aspectos importantes dos primérdios da

difusio da IMM no Brasil.

Primeira parte:

Nasci em uma pequena cidade ao sul de Okayama, em 4/2/1936. Em meados de
1945, numa época em que a Igreja Messianica e seus membros eram chamados de
ohikari-san, eu morava defronte a4 casa de uma familia messidnica. Minha mae,
que era doente, passou a receber Johrei e, em 1952, nés nos tornamos membros.
Mensalmente, o ministro responsdvel da Igreja Zuiun vinha ministrar palestras em
que falava de assuntos do Mundo Espiritual e antepassados, enfim, coisas que nio

aprendiamos na escola.

Por volta de 1954, em nossa unidade religiosa, jd ouviamos por parte do ministro
Yamane os relatos dos resultados missiondrios da ministra Kiyoko Higuti e do mi-
nistro Haruhiko Ajiki no Havai e EUA. Diante destas noticias, aos poucos, passei a
cultivar o desejo de dedicar-me a difusdo no exterior, a exemplo da ministra Higuti.
Nessa época, soube que minha familia planejava imigrar para o Brasil. Ciente desta
possibilidade, o ministro Yamane relatou a Meishu-Sama, que imediatamente dis-
se: “Entregue-lhe a imagem de Deus e o Ohikari para que ela leve consigo”. Diante
desta resposta de Meishu-Sama, minha certeza de ida ao Brasil se fortaleceu ainda
mais. Contudo, durante o processo de pedido de imigracido, minha mae foi aco-
metida de um problema de visdo que atrasou a nossa partida. Como uma familia
conhecida queria migrar para o Brasil e necessitava aumentar o niimero de pessoas
para o trabalho, optei por embarcar antes de meus familiares. Apenas Deus sabia

que a separagdo de minha familia seria mais longa do que tinha imaginado...

Aos 18 anos, deixei o Japao em diregdo ao Brasil levando comigo o forte desejo
de servir a Meishu-Sama. Em momento algum, senti medo ou tristeza por partir
sozinha. Durante a viagem, nao foi ficil viver em alto-mar durante dias a fio e ter
de comer umeboshi e sopa de arroz diariamente por causa dos enjoos [sic] causa-

dos pela viagem maritima. Apés uma pausa em Los Angeles para abastecimento
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de combustivel e mantimentos, cruzamos o canal do Panamd, tendo chegado ao
norte do Brasil, no porto de Belém. Fomos transferidos para um navio brasileiro e
subimos o rio Amazonas. Desde que deixara o Japdo, dois meses tinham se passado.
Chegamos a coldnia de Bela Vista, localizada no estado do Amazonas, distrito de
Manacapuru, apés uma viagem de 1.400 km de extensio. Até chegarmos 4 fazen-
da, foi necessdrio andar cerca de meio dia. O local era uma floresta desbravada em
que havia umas poucas familias de colonos instaladas. Nao havia moradia, dgua,
energia elétrica ou instalagoes necessdrias a vida cotidiana. Comunicar-me com
minha familia em Okayama era algo completamente impossivel. Imediatamente,
os homens puseram-se a derrubar drvores para construir casebres, e as mulheres,
a cuidar da alimentagao. Devido ao clima tropical, éramos picados por insetos e
mosquitos dia e noite. Enfrentamos muitos desafios nesta época de adapracio. (...)

Foram dias de constante medo e tensio.

Em meio a esta dura realidade, a noite, sozinha, costumava fitar o firmamento e
a chorar me perguntando: “O que vim fazer neste fim de mundo... Queria servir
a Meishu-Sama e vim para o meio da floresta, viver uma vida primitiva. Serd que
Meishu-Sama me abandonou? Por que preciso passar por tanto sofrimento? Mae,
pai, vocés estao vendo estas estrelas? Por que acabei vindo, sozinha? Serd que Meishu-

-Sama nao previa isso?”

Por outro lado, pensava que nio podia me entregar daquela maneira. “Se ao
menos pudesse ministrar Johrei aos colonos”... Passei a oferecer Johrei a quem
estivesse gripado ou com problemas de pele. Contudo, ninguém me dava atenc¢io
chegando até mesmo a achar e dizer que eu estava meio abilolada. Diante do des-
prezo das pessoas, decidi que nao mais falaria sobre o Johrei ou religido. Comecei
entdo a trabalhar mais ainda e optei por me desvencilhar da familia com quem
viera ao Brasil. Trabalharia com familias que estivessem precisando de mao-de-
-obra. Passei a rocar os campos, plantar batatas, entre outros trabalhos. Diante
disso, pensei que, se minha familia viesse para o Brasil, nao teria como aguentar
tanta dureza. Assim, escrevi aos meus pais pedindo que eles desistissem de migrar
para o Brasil. Apés alguns meses, recebi uma carta de minha mae. Trazia a triste
noticia da ascensio de Meishu-Sama a0 Mundo Espiritual. Levei uns trés dias
para me refazer de tamanho choque e crer que ele me protegia do Mundo Espi-

ritual. E que se eu continuasse chorando, Meishu-Sama ficaria triste também...

Certo dia, em meio ao meu trabalho na lavoura, o senhor Naito disse-me que
precisava de pessoas para trabalharem consigo. Assim, novamente de barco, parti
para Monte Alegre no distrito de Itacoatiara, préximo a Parentins, AM, levando
comigo a imagem de Deus e alguns Ohikari. Passei a trabalhar numa loja que
vendia alimentos. Trabalhava de dia e, & noite, estudava portugués a luz de lam-
pido. Naturalmente, muitas eram as diferencas de costume, lingua e alimentacio
em comparagio com a vida no Japdo. Contudo, em relagio a vida que levava na
colonia anterior, em Bela Vista, tudo tinha mudado para melhor. Era tratada como

filha da familia Misono. Aprendi o servigo e, em meio a um novo ambiente, no-
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vamente desejei difundir o Johrei, tentando explicd-lo em poucas palavras. Depois
de muitas tentativas, algumas pessoas passaram a me ouvir. Naturalmente, nio
consegui explicar bem o significado do Johrei, mas pouco a pouco foram surgindo

pessoas interessadas em recebé-lo.

Depois de um tempo, novamente recebi uma correspondéncia de minha mie. Ela
transmitia-me um recado do ministro Yamane em que ele dizia que, apds a ascen-
sio de Meishu-Sama, um ministro chamado Nobuhiko Shoda havia chegado a
Curitiba para fazer difusdo no Brasil. Sugeria entio que eu me juntasse a ele para
desenvolver atividades missiondrias. Imediatamente entrei em contato com o mi-
nistro Shoda e decidi que rumaria ao sul do pafs. Ao comunicar minha decisao ao
casal Misono, eles mostraram-se compreensivos ¢ me incentivaram a concretizar
meus objetivos. Com o dinheiro que consegui juntar, comprei as passagens aéreas
e, pela primeira vez, subi num avido. No aeroporto, fui recebida por membros ten-
do sido levada ao encontro do ministro Shoda na igreja. A partir dai, empenhei-me

em servir na prdtica do Johrei na Igreja. (Tomrta, 2009, p. 53-55).

Segunda parte:

O entdo ministro Shoda, que chegara ao Brasil em 1955, inicialmente focou a difu-
sdo entre os japoneses e seus descendentes. A unidade de Curitiba, ponto de difusio
onde ele se estabelecera, chegava a contar com a presenca de algumas dezenas de
pessoas durante o culto mensal. O imével fora doado pelo Sr. Shigeru Watanabe, que
se tornara membro no Brasil, e projetado para ser um pensionato. Porém, com o au-
mento do ndmero de membros, o local acabou tornando-se pequeno e comegamos

a procurar outro imével.

Certo dia, um dos membros encontrou uma casa com grande jardim e aluguel
g g
baixo. Logo depois da mudanga, uma vizinha perguntou: “Nio notaram nada de
errado nesta casa? Vocés conseguem dormir bem?” Posteriormente, ficamos saben-
do que a casa estava sempre vazia por ser considerada uma “casa assombrada”. [...
q
Apés fazermos a Cerimoénia de Purificagdo, os barulhos estranhos desapareceram
e, na mesma época, a frequéncia de pessoas que nos procuravam comegou a au-

mentar.

Certo dia, a Sra. Tomoe Takahara, membro que vivia na cidade de Tupa, no inte-
rior de Sao Paulo, nos enviou uma carta, comunicando que, em sua cidade, havia
muitos doentes, e nos pedia ajuda. O Rev. Shoda, apds fazer uma visita a cidade,

designou que eu me mudasse para l4.

Em Tupa havia somente as familias Takahara e Kokumai de membros. Juntos,
procuramos uma casa para iniciarmos a ministragao de Johrei. O Rev. Shoda havia
deixado dinheiro para pagar apenas dois meses de aluguel, o que significava que,
se ndo conseguissemos suprir as despesas com a oferta de gratidao recebida das

pessoas pelo Johrei, serfamos despejados.
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Eu procurava com todo o empenho pessoas que aceitassem receber Johrei. As se-
nhoras Takahara e Kokumai encaminhavam pessoas doentes para que eu pudesse
lhes ministrar Johrei e, além disso, me ajudaram bastante, oferecendo armdrios,

panelas e outros utensilios necessarios no lar, desculpando-se por serem usados.

Pela manha eu ministrava Johrei nessas pessoas e, a tarde, visitava hospitais pro-
curando nas salas de espera pessoas que quisessem receber Johrei. Felizmente, elas
comegaram a surgir, uma apods a outra. Viviamos dias repletos de milagres: cura de
cegueira, de paralisia infantil, de reumatismo e outros. As pessoas que recebiam
gragas contavam a outras e assim, por meio da divulgacao boca a boca, comegaram
a surgir mais e mais frequentadores. Aqueles que, apés a imigragio para o Brasil,
sentiam que estavam descuidando de seus antepassados, faziamos o assentamento

dos antepassados [no oratério] e também o Sorei-Saishi'*®.

Diante das claras manifestagoes da salvacio, tivemos a permissao de, antes do final
do segundo més, obter a quantia necessdria para o pagamento do aluguel do més
seguinte. Como os membros nos agradeciam doando mantimentos, nio tinhamos

mais nenhuma preocupagio.

Os brasileiros aprendem a acreditar em Deus desde que nascem e, mesmo preser-
vando suas crengas nativas, tém o hdbito de frequentar as missas aos domingos.
Convivi com um povo bastante tolerante que geralmente nos ouvia falar sobre o
Johrei sem nenhum preconceito, sem nos refutar antes mesmo de nos ouvir. Gragas
a essa caracteristica, talvez, a difusdo tenha se expandido bem, havendo meses em

que a outorga do ohikari contava com dezenas de novos membros.

Frequentemente, eu era acordada por causa do barulho que vinha 14 da rua e,
olhando pela janela, constatava a longa fila que se formava para receber Johrei.
Em dias assim, para conseguir ministrar Johrei em todos que estavam esperando,
eu nao fazia outra coisa. Por isso deixava minha refeiao preparada no dia anterior
e tudo o que conseguia comer era arroz com um pouco de sal entre um Johrei e

outro. Eram dias de extrema ocupac¢io, mas também de extrema alegria.

Apés alguns anos, nossa casa ji ndo comportava o nimero de membros que vi-
nham participar do culto mensal. Encontramos uma nova casa, mas o valor do alu-
guel era o triplo, o que nos fez vacilar. Porém, a sala que seria usada como nave era
ampla, tinha um quarto para as pessoas que vinham de cidades distantes, e muitos

membros gostaram do imével — isso fez com que nos decidissemos por alugd-lo.

Posteriormente, liderados pelos casais Takahara e Kokumai, criamos a associagio
de senhoras, nomeamos os encarregados de ikebana, da recep¢io do culto mensal e
da limpeza. Conforme o ntimero de membros ia aumentando, a prépria estrutura

da igreja também ia se estabelecendo.

Nessa época, 50% da oferta de gratidao era enviada a Sede Central, em Sio

Paulo, e 50% podiam ser aplicados livremente nas atividades da unidade. No en-
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tanto, como o donativo ofertado pelos membros ¢ dinheiro concedido por Deus e

Meishu-Sama, eu o utilizava com parciménia e fazia economia.

Em 5 de outubro de 1961, seria realizada a ceriménia de inauguragio do novo Tem-
plo MessiAnico, no Solo Sagrado de Atami. Nessa ocasido, ofereci toda a quantia
que havia poupado para que o Rev. Shoda pudesse comprar sua passagem de avido
e ir a0 Japao. Quando ele voltou, no ano seguinte, trouxe a maravilhosa noticia de
que, finalmente, jovens integrantes seriam enviados ao Brasil para fazer difusdo. Este
grupo era composto por oito jovens, dentre os quais estava o nosso atual presidente,

Revmo. Tetsuo Watanabe.

Nessa época, eu fazia difusdo também em outras cidades, ndo me restringindo a
Tupa. As vezes, ia de carona com vendedores; outras, ia de jipe no meio dos cafe-
zais, e até em Onibus velhos, que quebravam no meio da estrada e que tinhamos de

empurrar quando atolavam.

Um dia, em meio a tudo isso, um pensamento me veio a mente: “Serd que o que
estou fazendo estd correto? Mal sei qual é a diretriz da igreja! Serd que conseguirei
realmente conduzir os membros ao caminho da felicidade se continuar fazendo
difusao com tdo pouca experiéncia e parco conhecimento dos ensinamentos?” De

repente, fui tomada por uma profunda inseguranca e vazio.

Ao consultar o Rev. Shoda, que acabara de voltar do Solo Sagrado, ele recomendou

que eu fizesse um breve retorno ao Japao.

Em 1963, apds nove anos, cruzei novamente o Pacifico, desta vez, rumo ao Japao,
numa viagem de vdrios dias. Quando vi o monte Fuji pequenino, depois de tanto
tempo vivendo no exterior, vdrias lembrancas vieram a tona e eu chorei copiosa-

mente, escondida de todos.

Fui direto para o Solo Sagrado de Atami. Sentei-me diante do altar do Templo
Messidnico recém-inaugurado e, esquecendo-me do longo tempo que havia passa-
do, chorando, agradeci a Meishu-Sama todas as gragas recebidas até entao.

Voltando a Okayama, fui ao encontro do Rev. Yamane para prestar relatério,
mas ao vé-lo nio consegui proferir uma sé palavra tamanha era minha emogao.
Ele me orientou a primeiro voltar para casa e encontrar-me com meus pais. Ld
chegando, abracei meus pais, que pulavam de alegria com o reencontro e, ao
abragd-los, me dei conta dos nove anos de distancia, do tempo que havia passado,

de meu préprio amadurecimento.

A partir de entdo, comecei a dedicar em Okayama junto ao Rev. Yamane, em que
aprendi muito dando assisténcia aos membros. Posteriormente, dediquei também
no Departamento Internacional, fazendo tradugées para o portugués e relatando

com detalhes as atividades de difusio no Brasil.
Certo dia, fui chamada para um encontro com a Terceira Lider Espiritual, Kyoshu-
-Sama. Levei um grande susto e me encaminhei junto com o Rev. Yamane ao

Hekiun-So, onde ela se encontrava.
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A Terceira Lider Espiritual me ouvia e respondia, concordando de maneira muito
gentil: «Ah, sim? E mesmo?». Quando terminei, ela me disse: «Imaginei que a di-
fusao no Brasil estivesse sendo feita s6 por homens, mas vocé chegou primeiro com
a missdo de dar & luz o trabalho de difusdo a ser desenvolvido... Muito obrigada!
Continue se esforgando!” Essas palavras apagaram todos os sacrificios e os sofri-
mentos vividos até entio e fui tomada por profunda alegria e emogao.

Apés um ano de permanéncia no Japio, voltei a Tupa. O trabalho de difusao jd
se ampliara, chegando a virias cidades importantes préximas a Sao Paulo. A Sra.
Sada Aono, que recuperou a satide gracas ao johrei, comegou a falar sobre a graca
recebida a seus vizinhos e pedia que eu a visitasse na cidade de Alvares Machado de
vez em quando. L4, ela alugava uma sala em um templo budista da escola Shingon
e iniciamos o trabalho de difusio e a ministragao de Johrei. Havia muitos japoneses
naquela regio e, sempre que era marcada alguma atividade, esta era divulgada em
japonés pela rddio local. Desta forma, minhas visitas eram anunciadas a todos os
imigrantes.

Certa vez, percebi os missiondrios falando sobre algo reservadamente, como que
em segredo. Fiquei preocupada e comecei a me perguntar se havia feito algo er-
rado, mas decidi ndo perguntar nada. No dia do culto mensal, um representante
dos membros disse que eles achavam que deveria ser muito penoso para eu viajar
sempre de 6nibus ou de trem e me presentearam com um automovel zero km. Eu
nao sabia o que dizer e comecei a chorar de gratidao pelo esforco feito pelos mem-
bros. Assim, gracas as pessoas maravilhosas que encontrei pelo caminho, consegui

desenvolver a difusio.

Baseada na igreja Tupa, tive a permissio de visitar vérios locais de difusio e de
auxiliar inimeras pessoas. Nos 15 anos de atividades na cidade de Tupa e regiao,
foi possivel atingir um total de quase mil membros. Dentre eles, foram formados
varios ministros.

Relembrando a minha trajetéria, foram grandes as dificuldades e sacrificios por
que passei na juventude, mas sempre contei com a prote¢do de Meishu-Sama e
com a colaboragio e ajuda de muitas pessoas enquanto me dedicava de corpo e
alma 2 difusdo do Johrei. Depois de minha época, gragas a vérios jovens ministros
integrantes, foi permitida por Meishu-Sama a estruturagao da grande organizacio
que existe hoje.

Aos 35 anos, em 1971, casei-me e deixei a linha de frente da difusio.

Discorri sobre minha humilde carreira missiondria, mas espero que ela sirva de

alguma forma para os jovens que desejam fazer difusao mundial.

Desejo que mais jovens japoneses se empenhem nesse trabalho, por todo o mundo.

Oro permanentemente a Meishu-Sama para que eles aprendam o idioma, a cultura
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e as tradigoes do pais em que forem desenvolver suas missoes, que levem os Ensi-

namentos de Meishu-sama e a maravilha do johrei a todas as pessoas do mundo.'”

Atualmente, Teruko Sato (Yoneyama) vive no Japao, na provincia de Chiba, e fre-
quenta um johrei center'”’ da regido, no qual, além de se dedicar & ministragao do johrei,

realiza o culto mensal dos imigrantes brasileiros que vao a esta unidade.

A partir do relato de Teruko, constata-se que, nio obstante o desejo de divulgar o
johrei e os ensinamentos de Meishu-Sama aos brasileiros (sentimento evidenciado pelo
fato de Teruko, Shoda e Nakahashi terem, tdo logo chegado ao Brasil, se dedicado ao
estudo da lingua portuguesa), o pouco (ou quase nenhum) conhecimento do idioma
obrigou os pioneiros a comegar a difusao focando a comunidade nikkei. Eles saiam a
procura de doentes para que pudessem lhes ministrar o johrei e, quando o conseguiam,

além de ministrd-lo, procuravam explicar a obra e os ensinamentos de Meishu-Sama.

Entretanto, o primeiro messidnico a ser outorgado no Brasil nao o fizera por causa
da doenga. Otsuo Baba, que, na época ji contava 60 anos de idade, era uma pessoa mui-
to culta e bem-sucedida nos negdcios. Ele vivia com a familia em Belo Horizonte, Minas
Gerais. Nakahashi conheceu Baba por intermédio do diretor de um jornal japonés (o
Jornal Showa), no qual o jovem pioneiro estava atuando como colaborador na coluna
literdria. Conta-se que, aficionado por literatura e filosofia, Baba pediu a Nakahashi que
lhe explicasse melhor sua religiao. Ao invés de explicar, Nakahashi preferiu emprestar-
-lhe o livro de ensinamentos Alicerce do Paraiso. Baba o teria lido avidamente em apenas
quatro dias. Em seguida, tornou a [é-lo. Repetiu sua leitura quatro vezes e, convencido
de que esta era a religido que procurava, tornou-se membro. Pela intervencio direta de
Baba, seguindo a ele, mais trinta e seis pessoas receberam o ohikari. Dentre estas, encon-
travam-se pessoas bem posicionadas na comunidade nikkei paranaense, o que colaborou
para que a difusdo se desenvolvesse rapidamente naquele estado e sua capital se tornasse

a base da difusao no Brasil.

Em 1957, um membro fervoroso da Igreja Daijo do Japao, chamado Ker’ichi
Kato, imigrou com a familia para o Brasil com o objetivo de difundir a fé messidnica
paralelamente ao trabalho como agricultor. Dois anos ap6s ter chegado, escreveu ao res-
ponsével da igreja a qual era filiado no Japao, solicitando-lhe missiondrios que pudessem
ajudd-lo no trabalho de difusao que estava realizando em Sao Bernardo do Campo, Sao
Paulo. Atendendo a solicitagao de Kato, foram encaminhados pela Igreja Daijo, Kazuro
Hosono (mar/1959), Morihiro Hirata (nov/1960) e Katsumi Yamamoto (nov/1961).
Posteriormente, integrando a primeira turma de seminaristas enviados pela Sede Geral,

em 1962, da Igreja Daijo, vieram ainda Isao Yokoyama e Sayohiko Asami.

129 SEKAI KYUSEI KYo (Ed.). IzuNOME. [Revista Izunome]. N° 73. Japan: Sekai Kyusei Kyo lzunome Publishing
Dept., 2007.

130 Johrei center é uma denominagdo das unidades religiosas da IMM.

A “localizac@o” institucional da Igreja Messianica Mundial. 77



78

Paralelamente a Igreja Daijo, as igrejas da IMM do Japao que mais investiram
nessa primeira fase da difusio no Brasil foram: a Igreja Seiko, que enviou Shoda e Na-
kahashi (ago/1955) e Kanbe e M. Nakahashi (jul/1962); a Igreja Zuiun, que encami-
nhou Teruko Sato (nov/1954) e Kunji Okada (set/1962); e a Igreja Kiko, que mandou
Katsumi Morimoto [sobrenome de casado, Kogure] (jan/1958), Hitoshi Nishikawa e
Mitsuhiro Omae (jul/1962).

Por ter se tratado de uma iniciativa voluntdria dos responsédveis e membros dessas
igrejas, nio contando ainda, com o suporte da Sede Geral, cada missiondrio que veio
para o Brasil buscava desenvolver suas atividades com base nas orientagdes que recebe-
ram e continuavam recebendo de seus antigos orientadores. Portanto, nesta primeira

fase, nao havia uma diretriz que norteasse o trabalho de todos.

Intuitivamente, esses missiondrios desenvolveram a atividade de difusiao, basean-
do-se na cura de doencas por meio do johrei e na exaltacao dos maleficios causados pelos
medicamentos (teoria da toxicidade dos remédios). Nesse segundo tépico, as dentincias
por curandeirismo foram um dos principais problemas enfrentados junto a uma parte da

sociedade. A solugao para esses casos foi a mudanga das atividades para outra localidade.

No campo cultural, uma das principais dificuldades enfrentadas pelos pioneiros
foi como explicar o ofertério de gratidao em dinheiro. Muito diferente do Brasil caté-
lico, no Japdo, a cultura da retribuicio é vastamente difundida e enraizada. E por meio
dela que se manifesta a gratidao por algo recebido e, principalmente nos meios religio-
sos, trata-se da maneira mais comum de se retribuir as gragas recebidas. Neste sentido, a
contribui¢io de Shigeru Watanabe — um imigrante japonés, de formagio protestante e
que jé tinha assimilado muito da cultura brasileira — foi essencial para tornar esta prética,

na medida do possivel, mais compreensivel aos brasileiros.

Assim, conquistando a confianga, despertando a fé e recebendo o apoio dos patri-

cios e de seus descendentes, os pioneiros vindos do Japao foram desenvolvendo o traba-
lho de difusao da IMM no Brasil.

SEGUNDA FASE: O ESTABELECIMENTO DE UMA SEDE E A CRIA(}RO DE IGREJAS,

UNIDADES-BASE DA DIFUSAO (1962-1975)

Como foi mencionado, além de Shoda, Nakahashi e Teruko, outros missiondrios vindos
do Japao e alguns membros nikkei formados no Brasil se empenhavam na atividade mis-
siondria. Comecam a surgir varias unidades religiosas, igrejas, concentradas nos estados
de Sao Paulo e Parand. Com o crescimento, comega a se tornar cada vez mais premente

a necessidade de organizé-las dentro de um mesmo sistema.

Em setembro de 1961, Shoda, Nakahashi e Hosono (este Gltimo viera para o

Brasil em 1959) retornam ao Japao para representarem o Brasil na inauguracio do novo
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Templo Messi4nico, conforme Teruko declarou. Nessa ocasido, os trés ministros presta-
ram seus relatérios e expuseram a necessidade de criar um sistema com uma sede para
unificar a difusio no Brasil. Até entdo, o trabalho de difusdo que vinha sendo desenvol-
vido no Brasil nao era devidamente reconhecido nem recebia ajuda financeira da Sede
Geral (Marsuoka, 2004).

Shoda permaneceu cerca de oito meses no Japao, elaborando, junto com a di-
retoria da Sede Geral, o projeto de implantacio da sede brasileira. Apds seu retorno,
concentrou seus esfor¢os na realizacio desse projeto, conseguindo instituir, com relativa

tranquilidade, a sede proviséria da IMM no Brasil.

Com o estabelecimento da sede proviséria, tem inicio o envio de relatérios regu-
lares a0 Departamento do Estrangeiro'' da Sede Geral sobre as pessoas que visitam as
unidades religiosas e sobre 0o nimero de membros (Cf. ANExo B). Em 1963, existem

1.763 membros, dos quais 66% sao nikkei e 34%, brasileiros sem ascendéncia japonesa.

Em 10 de julho de 1962, chega ao Brasil o primeiro grupo de missiondrios pre-
parados e enviados pela Sede Geral. Dentre os oito jovens que vieram, estava Tetsuo
Watanabe, presidente mundial da IMM desde 2000. Posteriormente, serd comentado

mais a seu respeito.

Em 1964, ¢ efetivado o registro como pessoa juridica da Igreja Messidnica Mun-
dial — Sede Central do Brasil e, em 1965, foi fundada, de fato, a Sede Central da IMM
no Brasil com a presenga do presidente mundial da Igreja, Masakazu Fujieda, que parti-
cipou da ceriménia como representante da Lider Espiritual da IMM, Itsuki Okada, sua
esposa. A ceriméOnia contou com a participagao de mais de 18 mil pessoas. Ainda nesse

ano, comega a ser editado o primeiro periédico em lingua portuguesa.

Em 1965, o nimero de novos fiéis nao nikkei (53.8%) ultrapassa o niimero de
novos fiéis nikkei (46.2%).

Em 14 de junho de 1967, chega o segundo grupo de seminaristas enviados pela
Sede Geral, integrado por nove jovens que foram preparados durante dez meses, estu-
dando, entre outras disciplinas, portugués e cultura brasileira com um professor nissei

que lecionava na Universidade Sophia.

Em 1969, foi inaugurado o edificio da Sede Central com a participa¢ao de nove

mil pessoas.

Na Sede Geral no Japio, foi estabelecido o sistema administrativo que ficou co-
nhecido como Kyodan Ichigenka, que significa, literalmente, unificacio da Igreja (cen-
tralizagdo do poder). Contrariadas com o novo sistema, algumas das maiores igrejas da
IMM no Japao acabaram dissidiando. Uma delas foi a Igreja Seiko, igreja de origem de
alguns membros da diretoria da Igreja no Brasil. Entre eles, o presidente. Temendo pela

estabilidade da Igreja no Brasil, a Sede Geral chamou-o de volta ao Japao. Entretanto,

131 posteriormente, foi denominado Departamento Internacional.
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outros dois diretores acabaram deixando a Sede Central do Brasil e fundaram suas dissi-

déncias. Todavia, tal fato nao chegou a desestabilizar a IMM no Brasil.

Em 1970, foi criado o semindrio de formacao sacerdotal visando a formacio de
ministros brasileiros. No mesmo ano, inicia-se também o envio de caravanistas brasilei-

ros para peregrinagao nos Solos Sagrados do Japao.

Em 1971, foi instituida a Fundacao Messidnica (renomeada Fundacio Mokiti
Okada em 1981) com o objetivo de desenvolver atividades artisticas, culturais, assisten-

ciais e de pesquisas, especialmente no campo da Agricultura e meio ambiente.

Em 1972, foi fundada no Japao a Academia [de Ikebana] Sanguetsu, introduzi-
da no Brasil em 1974. Neste mesmo ano, o Brasil recebeu, pela primeira vez, a visita
missiondria da Lider Espiritual, quando foi realizado um encontro que reuniu cerca de
18.900 fiéis. Trés anos mais tarde, ela veio novamente, para inaugurar a igreja de Brasilia

e encontrar-se, desta vez, com 25 mil messiinicos.

A instituicido da sede brasileira, estabelecendo um eixo com a Sede Geral, aliada as
transformagoes vividas pela sociedade brasileira e o considerdvel aumento no niimero de
fiéis e missiondrios nao nikkei deram um grande impulso ao desenvolvimento da IMM

no Brasil.

De acordo com Watanabe (2001), os principais desafios e dificuldades encontra-
dos pela Igreja Messidnica, nesse periodo, foram o conflito interno causado pela cisao
da Igreja Seiko, no Japio, e a falta de liberdade para difundir o método da Agricultura
Natural, pois ele ia de encontro a politica agricola do governo militar.

Com relagao aos problemas causados pela “teoria da toxicidade dos medicamen-
tos”, eles diminuiram consideravelmente devido a orientagio da Sede Geral, que reco-

mendava modera¢io e bom senso em sua divulgagao.

A partir desta realidade, ¢ possivel levantar a hipdtese de que, com o inicio das
atividades de cunho “ultra-religioso”™*? [sic], alguns aspectos mais controversos
da doutrina messidnica tenham passado a ser transmitidos de forma mais branda,
sem causar maiores choques a sociedade brasileira em geral, possivelmente, tendo
sido alvo de maior reflexdo pelos préprios dirigentes da institui¢ao. (TomrTa, 2009,

p.72-73).

TERCEIRA FASE: A AUTONOMIA DA SEDE BRASILEIRA (1976-1984)

1320 termo ultrarreligido, choshukyo, em japonés, foi cunhado por Meishu-Sama para designar uma religido que

abrange todas as areas da atividade humana e ndo se restringe a religido, ou seja, uma religido que esta para
além da religido. A tradugdo do termo choshukyo como ultrarreligido, sugerem alguns estudiosos, deveria ser
repensada, pois, seu sentido é ambiguo, principalmente quando este substantivo é adjetivado: por exemplo,
atividade ultrarreligiosa. Ao ouvinte descontextualizado, o significado dessa expressdo toma o sentido oposto
do que ela significa no contexto messianico.
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A partir da segunda fase da histéria da difusao da IMM no Brasil, um nome comegou a
se destacar: Tetsuo Watanabe (nascido em 1940), o atual presidente mundial da Igreja
Messidnica. Por sua trajetdria, ele acabou se tornando um marco na histéria da IMM
no Brasil e no mundo. Dono de uma personalidade carismidtica e filho de um dos mais
fervorosos e bem-sucedidos discipulos de Mokichi Okada, Katsuichi Watanabe, Tetsuo
Watanabe, segundo Katsumi Yamamoto, transformou a paisagem da difusio da IMM
no Brasil. Em 1964, gracas a sua ousadia e determinagio, mudou-se para a cidade do
Rio de Janeiro, onde nio havia colénia japonesa, e abriu uma nova frente de difusio,
dedicando-se a divulgacio direta da fé messidnica para brasileiros nao nikkei. Devido ao
grande nimero de pessoas que, naquela época e por diversos motivos, transitavam entre
o Rio de Janeiro e outros estados (resquicios do passado recente do Rio como capital

federal), a difusao ganhou Ambito nacional.

Gragas aos resultados obtidos por esse trabalho de difusdo, quando foi instituido
o Cendal (Centro de Difusao da IMM para a América Latina), na prética, a sede latino-
-americana da IMM, e Hirata deixou a presidéncia da Sede Central do Brasil para se
tornar o presidente do novo érgao, Tetsuo Watanabe surgiu como o candidato natural a

sucedé-lo na presidéncia da sede brasileira.

O novo sistema de poder centralizado, implantado no Japao em 1972, fortaleceu
as sedes tanto do Japao quanto do exterior. Com isso, foi-se concretizando a autonomia

da Sede Central da IMM no Brasil.

Como seu presidente, de 1976 a 2006, Watanabe, dentre muitas outras coisas,
consolidou e investiu na formagao e aprimoramento do elemento humano, dando espe-
cial atengio ao programa de formacio sacerdotal. Observando-se o fato deste programa
priorizar o estudo da lingua japonesa, ¢ possivel inferir que haja, por parte da diregao da
IMM, a intengao de se formar elementos capazes de preservar o vinculo com o Japio,

tanto do ponto de vista doutrindrio quanto operacional.

Sob a coordenagao de Watanabe, foi construido o Solo Sagrado de Guarapiranga
(8SG)', o primeiro fora do Japao. Depois que ele assumira o cargo de vice-presidente
da IMM, no Japio, e se tornou o responsdvel do Departamento Internacional da Sede
Geral, iniciou-se uma nova fase nas atividades de difusiao mundial, que, exceto na maior

parte dos paises asidticos, passaram a ser desenvolvidas principalmente por brasileiros.

Apés ter vindo ainda bem jovem para o Brasil, passado boa parte da sua vida aqui
e assimilado muito do “espirito brasileiro”, quando retornou ao Japao, Watanabe cer-
tamente nao era mais um “auténtico” japonés. Mesmo de volta ao seu pais de origem,
ele continua passando, a0 menos, trés meses do ano no Brasil, atuando na condigio de

presidente de honra da IMMB e coordenando a segunda etapa da constru¢io do Solo

133 Sobre o Solo Sagrado de Guarapiranga e os Solos Sagrados do Japéo, cf. RIBEIRO, Carlos Roberto Sendas: UM
PROTOTIPO DO PARAISO A BRASILEIRA — Convergéncias e divergéncias entre o Solo Sagrado de Guarapi-
ranga da Igreja Messianica Mundial do Brasil e os Solos Sagrados originais da Igreja Messidnica Mundial, no
Japdo. Sdo Paulo, 2009. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Sdo Paulo, Pontificia Universidade
Catolica de Séo Paulo, 2009.
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Sagrado de Guarapiranga. O restante do seu tempo, divide entre o Japao e os demais
oitenta paises nos quais a IMM estd presente. Portanto, sua experiéncia como cidadao
do mundo é motivo de grande expectativa na condugio de uma Igreja Messidnica cada

vez mais mundializada.

Transcrevo, a seguir, uma parte da entrevista concedida por Tetsuo Watanabe ao
jornalista Gilberto Schoereder, em 2000, na qual descreve as motivagoes que o trouxe-
ram ao Brasil, as dificuldades enfrentadas no inicio da carreira missiondria, um resumo

das principais conquistas e seus planos para o futuro:

O senhor veio para o Brasil com o objetivo de divulgar a Igreja Messianica.

Quando e como isso foi feito?

L4 pelos idos do final da década de 50, eu vivia aquela fase que qualquer jovem
vive, de indefini¢do quanto ao préprio futuro. Eu estava infeliz e insatisfeito co-
migo mesmo. Cresci acompanhando o trabalho missiondrio de meu pai, fervoroso
seguidor do Mestre Meishu-Sama [...]. Presenciei centenas e centenas de milagres
[...]. Fui testemunha ocular de gragas e mais gragas que os membros recebiam com
os conselhos que meu pai, j& um missiondrio convicto, transmitia, baseado nos
ensinamentos e orientagées do Mestre. Mas nao me satisfazia prosseguir o trabalho
desenvolvido por meu pai, usufruindo seus louros e méritos apenas. Eu queria
fazer algo por mim mesmo. Um dia, pedi permissio a meu pai para me ausentar
de casa e meditar sobre minha vida. Disse-lhe que iria para um templo zen-budista
da cidade, onde ficaria fazendo meditagio durante 10 dias. Meu pai nio me im-
pediu. Disse apenas para que eu cumprisse integralmente aquilo a que estava me
propondo.

Fui até o templo, mas, para minha surpresa, soube que ele estava fechado. Sem al-
ternativa e para nio descumprir o que havia prometido, resolvi escalar uma monta-
nha ao lado do templo, para 14 meditar. Confesso que nao consegui meditar quase
nada. A fome, o frio ¢ os mosquitos me impediram. Porém, uma coisa me veio a
mente. Pensei: “Olhando a natureza, ela estd sempre calada. Nao reclama de nada.
S6 0 homem ¢ que vive reclamando das coisas da vida. E, afinal, de que adianta?
Ninguém consegue viver como quer! J4 sei! A partir de hoje, vou criar, em mim,
uma segunda pessoa para olhar para mim mesmo. Vou me tornar um barquinho
de papel e deixar que esse barquinho navegue pela correnteza da vida. Para onde a

correnteza me levar, eu irei”.

Voltei para casa depois de alguns dias, sujo e faminto. Achei que ia levar uma severa
repreensio de meu pai, mas ele foi muito habil e sébio para comigo. Nao me disse
nada. Apenas aconselhou-me a tomar um banho e, em seguida, me chamou para
uma conversa. Depois desse didlogo, comecei a participar mais ativamente como

lider de jovens na igreja e cursei o semindrio por cerca de dois anos.

Numa outra ocasiio, meu pal me chamou para conversar sobre outro assunto e me

contou que fora procurado por missiondrios que estavam iniciando a difusiao do mo-
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vimento no Brasil e estavam precisando da ajuda de novos missiondrios. De supetio,
ouvi a pergunta: “Vocé ndo quer ir para o Brasil?”. Pergunta inusitada aquela. Eu
nada sabia do pais, a nao ser um pouco do que ouvira sobre a Amazdnia, sobre os
indios e sobre o café.

Perguntei se meu pai me daria tempo para pensar, ¢ ele disse, “Sim! Vocé tem um
minuto”. Nesse instante, como um flash, surgiu em minha mente o que eu tinha
refletido na montanha dias antes. Lembrei-me do barquinho de papel e pensei, “E,
parece que Deus estd conduzindo meu barquinho para o Brasil...”. Incontinente,

respondi, “Eu vou !”. Foi a decisio mais acertada de minha vida.

Alguns meses mais tarde, rumei para o Brasil junto com outros sete jovens. Foram
62 dias de viagem de navio. Aportamos primeiro no Rio de Janeiro e eu me encan-
tei de imediato com a cidade. Acho que foi amor a primeira vista. Pensei, “Um dia
eu volto para difundir os Ensinamentos de Meishu-Sama nesta cidade maravilho-
sa’. Nosso destino final, porém, era Santos. De Santos, fomos para Sao Paulo, onde
fiquei na antiga Igreja Butanta — na época, uma das bases da pequena e pioneira

difusao no Brasil. L4, eu ministrava Johrei a dezenas e dezenas de pessoas por dia.

Nos dois primeiros anos, s6 fiz isso: Johrei, Johrei e Johrei. Mesmo assim, ainda
sem dominar o idioma, presenciei centenas e centenas de milagres. Conduzi perto
de 700 pessoas, ganhei autoconfianca e achei que jd estava pronto para enfrentar

meu desafio: ir sozinho para o Rio de Janeiro.

Ledo engano. Cheguei ao Rio em julho de 1964, os milagres comegaram a escas-
sear. Batia de porta em porta oferecendo Johrei e era recusado com freqiiéncia [sic].
Fui ridicularizado e discriminado. Naquela época, os filmes americanos divulga-
vam a imagem do japonés como um povo covarde e traidor. Passei por indmeras
dificuldades: desconfianca, falta de dinheiro até para comer e dormir. Cheguei
mesmo a dormir em bancos de pragas e a me alimentar com um tnico sanduiche
por dia. Foram oito meses muito duros. Pensei até que havia sido abandonado por
Deus. Porém, um dia recebi o primeiro milagre. Um marinheiro acidentado que
estava em coma, recuperou-se de um momento para o outro com o Johrei. Assim,
voltei a ganhar a confianga e os milagres retornaram. Reuni um ntimero de pessoas
ja certas, aluguei uma casa no Bairro do Maracana, na Rua Santa Luiza.

Em fungio dos milagres que surgiam dia a dia, as pessoas comegaram a vir, a me-
lhorar e a divulgar os milagres. Apareciam centenas e centenas de pessoas por dia,

chegando de madrugada para pegar senhas.

Como o senhor conseguiu expandir as atividades e divulgar mais amplamente

a mensagem da messianica?

Como disse, foi gracas aos milagres do Johrei. Depois de ter me fixado no Rio e
vencido as primeiras dificuldades, os milagres foram acontecendo as dezenas, as

centenas, aos milhares.
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Percebi, porém, que ndo bastava as pessoas receberem milagres. Nao queria abso-
lutamente formar mendigos da fé. Era preciso fazer delas pessoas tteis ao proximo.
Tinha de fazer com que elas entendessem o pensamento maior de Meishu-Sama:
“Para ser feliz, é preciso primeiro fazer feliz o seu semelhante”.

Comecei entdo o trabalho de formacgio do elemento humano. Fiz aulas, palestras,
transmitia, mesmo com o meu péssimo portugués, as experiéncias que tinha vivido
naquela semana, naquele més.

O trabalho nio foi s6 meu. Recebi sempre a colaboragio de muitas pessoas, todas
dispostas a fazer alguma coisa, por menor que fosse, em prol do crescimento da
Obra. Nessa ocasiao, os milagres também atrairam a atengao da grande imprensa
e, no Rio, foram publicadas dezenas e dezenas de reportagens em jornais e revistas
conceituados, com titulos sensacionalistas como: Chegou a Luz do Oriente; Arigd
Japonés; Johrei Cura Leucemia. Isso também atraiu muitas pessoas. Foi assim, com
a ajuda de muitos, que a Igreja foi se desenvolvendo, os missiondrios ganhando
experiéncia e convicgio pessoais. Em 1969, inauguramos a primeira sede no Rio
de Janeiro. Jd contdvamos com 1.500 membros. Dois anos depois, ji eram 4 mil
missiondrios que atuavam ministrando o Johrei. A freqiiéncia [sic] didria chegava a
5 mil pessoas. A partir dai, esses membros do Rio comegaram a divulgar a Igreja,
os Ensinamentos e o Johrei para seus parentes e amigos de outros estados. Todo o
Norte e Nordeste, Brasilia, Goi4nia. A essa altura, ji tinhamos um corpo firme de

ministros e a fé messidnica ia sendo consolidada pouco a pouco.

Em 1971, instituimos a Fundag¢ao Mokiti Okada para desenvolver toda a acao
cultural, educacional, assistencial, editorial e de pesquisa do pensamento mes-
sidnico.

Em 1976, fui designado Presidente da Igreja Messianica no Brasil. Em 1982, inau-
guramos o Edificio Mokiti Okada, que abriga hoje a Sede administrativa da Igreja
e da Fundagao.

Iniciamos a divulgacio e a implantagio do programa de agricultura natural e as
atividades do Belo, centralizadas na Academia de Ikebana Sanguetsu, além de uma
série de outras a¢des abrangentes e ultra-religiosas [sic] que, no seu conjunto, for-
mam o Movimento Messidnico — que nada mais ¢ do que o resultado da prética
do pensamento e proposta amplos de Mokiti Okada para a criagdo de uma nova
civilizacao.

Em 1995, como conseqiiéncia [sic] de toda essa expansdo, contando com a unido
e dedicacio exemplar de nossos membros e adeptos, construimos e inauguramos o
Solo Sagrado do Brasil, instalado 4s margens da Represa de Guarapiranga, em Sao

Paulo. Hoje, o parque recebe mensalmente mais de 50 mil visitantes. [...]

Recentemente, o senhor foi designado Presidente Mundial da Igreja e, cer-

tamente, estd na fase de composi¢ao do seu staff. Como o senhor também
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permanece como Presidente da Igreja no Brasil, quais sao as suas metas para

o futuro préximo?

Meus planos sio muito grandes. Quero realizar aquilo que o Mestre Meishu-Sama
deixou para ser concretizado. Ele sempre orientou: “O homem depende do pensa-
mento”. Por isso, precisamos ter sonhos grandes. Lamento por aqueles que perde-
ram a capacidade de sonhar ou que tém sonhos menores do que eles préprios. No
Brasil, quero em trés anos dobrar a nossa Obra, em todos os sentidos: dobrar nu-
mericamente, no contedo e em nossa capacidade. Quero também me empenhar
em expandir a Obra Messianica em 100 paises. Hoje, jd estamos em 68, 60 dos
quais estao sendo difundidos por brasileiros. Por isso, quero continuar contando
com a imprescindivel participagao especial dos brasileiros nesse trabalho. Eu acho
que o brasileiro, por suas caracteristicas humanitdrias, ¢ o povo escolhido.

Um outro projeto ao qual vou dar grande énfase ¢ o da Agricultura Natural Mes-
sidnica. Quero difundi-lo no Brasil e levd-lo a0 mundo, para que dentro de poucos
anos a humanidade tenha onde e como consumir produtos limpos, saudéveis, isen-
tos de substincias quimicas nocivas. A bandeira da verdadeira satide — baseada,
entre outras coisas, na alimentagio pura e sauddvel — foi tenazmente defendida
por nosso Mestre como uma das mais importantes na preservagao da espécie hu-
mana, e nds vamos persegui—la com muita garra. Quero ainda, nesses proximos dez

anos, concretizar no Brasil um projeto arrojado: construir a Cidade da Nova Era, a
Arca de Noé do Século XXI.[...] (SCHOEREDER, 2000)'3

Como Tetsuo Watanabe relata e Watanabe (2001) ratifica, a exposigao relativa-
mente frequente da IMM na midia colaborou para que ela se tornasse mais conhecida

do publico em geral.

A realizacao de oito edi¢oes do Salao Brasileiro de Artes, bem como a exposigao
dos originais da primeira edi¢ao impressa das gravuras ukiyo-e “As 53 vilas de Tokaido”,
a obra-prima do grande mestre Hiroshige Ando (1797-1858), que contou com cerca
de 160 mil visitantes — realizada em comemoragio do centendrio de Mokichi Okada e
da inauguragio do edificio homénimo —, algou o nome da Fundagio Mokiti Okada no

mundo brasileiro das artes.

Entretanto, desde o seriissimo conflito interno ocorrido na IMM do Japao, dividin-
do-a, em 1984, em trés grupos — Saiken (Reconstrugao), Shinsei (Renascimento) e Goyji
(Preservagio) —, as atividades artisticas do porte das mencionadas acima nio foram mais
realizadas. Isto se deve, provavelmente, ao fato de que 1) tais atividades eram realizadas sob
o aval da Mokichi Okada Association (MOA), responsdvel, entre outras coisas, por todo o
acervo artistico da IMM e pela administragio dos museus de arte de Atami e de Hakone e
de 2) que a MOA, presidida por Teruaki Kawai, tornou-se o préprio grupo Saiken, o rival
imediato do grupo Shinsei, ao qual, por afinidade, Tetsuo Watanabe e a maioria absoluta

134 SCHOEREDER, Gilberto. Em busca da harmonia. Revista Sexto Sentido, S3o Paulo, vol. 11, p. 24-32, maio
2000.
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da lideranca da IMMB estavam ligados. No Brasil, os ministros que estavam vinculados ao
grupo Saiken deixaram a IMMB e fundaram a MOA International — Associagao Mokiti

Okada do Brasil, levando consigo uma pequena parcela dos membros.

Apesar do desgaste causado, este conflito ndo chegou a abalar profundamente a
estrutura da IMMB.

QUARTA FASE: A CONSTRUGAO DO SOLO SAGRADO E A CONSOLIDAGAO DO SISTE-

MA DE FORMAGAO (1985-1994)

Com a construgao do edificio Mokiti Okada, um prédio de oito andares e 5.000m*
de 4rea construida, realizada totalmente com recursos financeiros vindos do donativo
espontineo dos fiéis da Igreja Messidnica do Brasil, tornou-se evidente o grau de auto-

nomia alcangado por ela.

Durante sua terceira viagem missiondria ao Brasil, em 1985, a Lider Espiritual au-
torizou a construgao do Solo Sagrado de Guarapiranga (SSG), num encontro que reuniu

50 mil membros no terreno onde o Santudrio seria erguido.

A partir de entdo, teve inicio a preparagdo para esta grande construgao. Todos os
esforcos foram canalizados para ela. O texto de alguns dos slogans que sintetizavam a
diretriz da Igreja para determinado ano representam bem o espirito da época. Os textos

que se seguem foram transcritos do trabalho de Tomita (2009, p. 306-307).

Formagido do pensamento voltado para a constru¢io do Protétipo do Paraiso Ter-
restre do Brasil, em Guarapiranga. Total empenho na prética do johrei; trés pessoas
por dia e mil pessoas por ano. Promogoes de atividades que estejam de acordo com

a vontade de Meishu-Sama e centralizadas no johrei. (1988)

A construgio do Paraiso Terrestre — Brasil e 0 encaminhamento de novos membros
(1990).

Participar da construgio do Solo Sagrado do Brasil, encaminhando novas pessoas e
formando membros, praticando o donativo de construgio, dedicando com as nos-
sas préprias maos ¢ o caminho da nossa salvagao. (1991) [Ano em que a construcio
teve inicio efetivamente.]

Ano da edificagio do Templo. Construir o Solo Sagrado do Brasil é o caminho da
nossa salvagio. Encaminhar novas pessoas e formar membros, praticando o dona-
tivo de gratidio, dedicando com as préprias maos (1994).

Ano da inauguragao do Templo — Construir o Solo Sagrado do Brasil é o caminho
da nossa salvagao. Encaminhar novas pessoas e formar membros, praticando o do-

nativo de gratidao, dedicando com as préprias mios (1995).
Nesta fase, o grande desafio enfrentado pela IMMB foi, sem duvidas, reunir os

recursos humanos e financeiros necessrios para concluir a construgao do Solo Sagrado

de Guarapiranga. Para tanto, entre outras iniciativas, focou-se no aprimoramento do ele-

Producéo Académica Premiada - FFLCH



mento humano por meio de encontros realizados nas dependéncias provisérias do Solo
Sagrado, durante os quais, os participantes dedicavam-se a constru¢ao com as préprias

maos e aos estudos de ensinamentos e troca de experiéncias com os demais participantes.

QUINTA FASE: OS ESFORGOS PARA UMA REESTRUTURAQRO INTERNA APOS A

INAUGURAGAO DO SOLO SAGRADO (A PARTIR DE 1995 ATE OS DIAS ATUAIS)

Em dez anos — desde o recebimento da autorizagio para a construgao do SSG até sua
inauguracao —, o nimero de membros aumentou 115%, passando de 126 mil para quase
271 mil pessoas. Sua construgao foi concluida em somente quatro anos, a partir do seu

inicio efetivo em 1991.

A inaugurac¢io do Solo Sagrado foi realizada em novembro de 1995, com a parti-
cipagdo de aproximadamente 160 mil pessoas. E, no mesmo ano, foi instituida também
uma nova frente de atuagio ligada a Igreja Messi4nica, a Korin Agropecudria, criada com
o objetivo de escoar e comercializar a produ¢io dos agricultores praticantes do método
da Agricultura Natural.

Nos trés primeiros anos que sucedeu a inauguragao, “centralizar a fé no Solo Sa-

grado e expandir a sua luz é o caminho da nossa salva ¢ao” foi o slogan da IMMB.

No ano seguinte a inaugurago, a atividade do SSG foi praticamente dedicada a rece-
ber messianicos de todo o Brasil que o visitavam para estudo e trabalhos voluntdrios
de manuten¢io do complexo, criando assim lagos de afinidade com o local conside-
rado como protétipo do paraiso. Havia trés tipos de permanéncia dos grupos durante
a semana, limitados pela capacidade do alojamento para 180 héspedes: grupos de
quatro dias (terca a sexta), dois dias (sabado e domingo) e um dia (sem pernoite).
(RiBEIRO; 2009, p. 113).

Em 1998, a Terceira Lider Espiritual da IMMB veio ao Brasil, em sua quarta via-
gem missiondria, para realizar o culto de consagragao do Solo Sagrado de Guarapiranga.
Na ocasiao, diante de um publico de 100 mil pessoas, foi langado o desafio de um novo

projeto — a construcao da Cidade da Nova Era. Segundo a Lider Espiritual:
[...] H4 um Ensinamento de Meishu-Sama que fala sobre isso [sobre como ele sal-

vard o homem da atualidade]. Trata-se de uma palestra de 65 atrds. Nesta palestra,

Meishu-Sama nos diz como construiria o Paraiso Terrestre.
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Ele disse que encontraria um terreno bem grande, por exemplo, do tamanho da
cidade de Sao Paulo. Meishu-Sama compraria este terreno. Af, pessoas que acredi-
tassem na Palavra de Deus se reuniriam e viveriam de acordo com as Leis da Na-
tureza, desenvolvendo um método educacional ideal e se sustentariam sem causar
nenhum prejuizo ao meio ambiente. Na cidade ideal, elas também se deleitariam
com a Arte e o esporte e ndo haveria doenca nem crime. Ele disse que construiria
a Cidade da Nova Era e a mostraria a0 mundo para que povos de todos os paises a

conhecessem e aprendessem com ela (informagao verbal).'

E interessante observar que o nome dado a esta cidade em japonés é Kyusei Toshi,

cuja tradugdo mais aproximada seria Cidade Messi4nica. Percebe-se na opgao pela de-

nominagio Cidade da Nova Era, uma inteng¢io de nao vincular seu projeto a religiao

messianica.

Diferentemente da cidade milenarista tipica da histéria, esta serd aberta a todos.
Na compreensio da Igreja Messinica, ser intolerante e excludente seria autopre-
judicial na medida em que todos devem aprender a viver de acordo com a Lei da
Natureza. Deste modo, outras religides serdo bem-vindas ¢ a relagio com elas serd
de cooperagio. Caberd a elas decidir, conforme explica o presidente mundial do
movimento, se fardo o johrei, a cura espiritual da Igreja Messidnica, em nome de

Jesus, Al4 ou Krishna (T.W., entrevista, 8/2006). (Clarke, 2008)'°.

De 1999 até 2005, durante todos os anos, a diretriz anual da IMMB esteve sempre

direcionada para a constru¢io desta cidade. Como se constata nos exemplos a seguir.

Expandir a luz do Solo Sagrado, participando da construgio da cidade da Nova

Era, é o caminho da nossa salvacao (1999).

Construir a cidade da Nova Era ¢ o caminho da evolugio para ser verdadeiramente

feliz (2000).

A partir de 2000, visando a amplia¢io do escopo de sua atuagio, surge dentro da

Igreja uma tendéncia & descaracterizagao religiosa de suas atividades, cristalizada na re-

forma do sistema de expansio, realizada no intuito de melhorar as condi¢des de trabalho

dos ministros, que passariam a cuidar de um niimero menor de pessoas e a alcar o johrei

a condigao de prdtica ultrarreligiosa.

135 Trecho da palestra proferida pela Terceira Lider Espiritual nos Cultos de Consagracdo do SSG, realizados nos
dias 10 e 11 de outubro de 1998. Arquivo da Secretaria de Tradugdo da IMMB.

136 CLARKE, Peter B. As novas religides japonesas e suas estratégias de adaptagdo no Brasil. REVER, Sdo Pau-
lo, ano 8, junho 2008. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/rever/rv2_2008/t_clarke.pdf>. Acessado em:
14/3/2009. (revisado)
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Havia uma estratégia de apresentar a Igreja Messidnica como “movimento” e que,
portanto, ela operaria em dois niveis distintos: o interno e, portanto, religioso, e o
externo ou ultra-religioso [sic], formado por segmentos por drea de interesse: arte,

cultura, educacio, meio ambiente, entre outros.

A este respeito, o reverendo Watanabe salientou que o johrei poderia ser praticado

até mesmo por adeptos de outros credos religiosos (Tomrra; 2009, p. 239).

O sistema Johrei Center, como ficou mais conhecido, dividiu o corpo ministe-
rial em duas grandes dreas de atuagdo: pastoral (aproximadamente 4/5 dos ministros)
e administrativa (1/5). Converteu as pequenas unidades religiosas chamadas “casas de
reuniao” e “casas de difusao” em “johrei centers”. As “difusoes”, como eram chamadas as
unidades de médio porte, e as “igrejas”, unidades de grande porte, foram subdivididas e,
a partir delas, criaram-se vérios pequenos johrei centers. Nas dependéncias dessas unida-
des maiores, e em prédios novos, posteriormente construidos para tal finalidade, foram
instituidos os “centros de aprimoramento”, equipados com auditério (que geralmente
¢ a propria nave) e salas de aula modernas, nos quais seriam ministrados os cursos de
aperfeicoamento, palestras religiosas ou nao, aulas de ikebana, cursos relacionados aos

trés pilares da salvagio etc.

Os johrei centers, inicialmente, deveriam desvencilhar-se, tanto quanto fosse possi-
vel, de aspectos religiosos formais, que pudessem causar qualquer tipo de estranhamento
as pessoas nao membros da Igreja que viessem receber johrei. Isto porque, a estratégia era
deixar as pessoas a vontade, sem que precisassem passar por um processo de conversao.
Conforme a pessoa fosse frequentando e, aos poucos, ficasse mais claro em que drea da
obra divina ultrarreligiosa ela preferia atuar, seria conduzida a esse caminho, por meio
dos centros de aprimoramento. Os johrei centers deveriam ser locais para a ministragio
do johrei. Cultos, oragoes, outorgas de ohikari, aulas de aprimoramento e outras ativi-
dades deveriam, a partir de entao, ser realizadas nos centros de aprimoramento. Entre-
tanto, na prdtica, salvo raras excegdes, os johrei centers, de forma geral, continuaram
desenvolvendo a maioria das atividades que eram desenvolvidas nas unidades do antigo
sistema. Isto porque, desde o inicio da implantagao do novo sistema, surgiram indicios
de que ele ndo funcionaria tal como tinha sido concebido devido a falta de compreensao

e resisténcia por parte dos membros, e até de alguns ministros, a tamanha mudanga.

Possivelmente, a énfase no tema “movimento ultra-religioso” [sic] seja decorren-
te da sobreposi¢ao de papéis do préprio presidente, que ora atuava em dmbito
nacional ora em 4mbito mundial. Seria, portanto, possivel que a membrezia bra-
sileira tenha sido exposta a um conceito doutrindrio ainda pouco aprofundado

pela prépria igreja (Tomrra; 2009, p. 233)

O fato de nenhuma matéria explicativa sobre o novo sistema ter sido publicada

no Jornal Messi4nico, o veiculo oficial de comunicagao da IMMB, antes de sua implan-
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tagdo no ano 2000, permite levantar a hipétese de que, no minimo, esta proposta nao
foi discutida suficientemente entre membros e ministros. Na edicio setembro/outubro
do Jornal Messianico de 2000, foi publicada a matéria “O que ¢é Johrei Center?” para
esclarecer as ddvidas que estavam surgindo entre os membros acerca da implantagao do

novo sistema.

Em seu trabalho, Tomita (2009) chama atenc¢ao para a necessidade de se refletir

melhor sobre as implicagoes causadas por uma mudanga tao significativa.

Uma vez que o nome de uma pessoa ou organizagio tem grande influéncia na forma-
¢4o da sua prépria identidade, vejo a necessidade primdria de ressaltar a importincia
da op¢io pela denominagio “Igreja Messidnica” no caso do Brasil. Contudo, apés
quase cinco décadas, em 2000, institucionalmente, a IMMB passou a ser chamada
de “Johrei Center”””. Embora, no geral, os membros se autodenominem “messiani-
cos”, penso ser fundamental a discussio sobre a intencionalidade de uma mudanga
tdo radical (que inclui dois termos estrangeiros, Johrei em lingua japonesa e Center
em inglesa) e sua real conseqiiéncia [sic], inclusive em termos de identidade, sobre-
tudo na atualidade, quando a IMM vem enfatizando que Meishu-Sama ¢é messias e,
portanto o nome Igreja Messi4nica serviria de reforgo a uma identidade messidnica.

(Tomrra; 2009, p.39-40).

Dez anos apés sua implantagao, o sistema Johrei Center tornou-se um mestico,
fruto do cruzamento do antigo sistema de igrejas com a concep¢io do que deveria ser
o novo sistema, do qual herdou, principalmente, a estrutura administrativa, que conti-
nua sendo, como fora previsto, gerida por ministros designados somente para isso. Em
2009, devido a aposentadoria de vdrios membros do corpo diretivo da IMMB, houve
uma reestruturacdo da Divisao de Expansao. Atualmente, a frente de difusao no Brasil
estd dividida em dez dreas que se subdividem em 34 regiées. Em todo o pais, existem 50

centros de aprimoramento e 546 johrei centers.

O sistema Johrei Center implantado no Brasil, posteriormente, foi implantado na

IMM (Igreja Izunome) do mundo todo.

A partir de 2006, percebe-se uma mudanga importante no slogan anual da IMMB,
em consequéncia da linha de orientagao tomada pelo atual Lider Espiritual, Yoichi Oka-
da, desde dezembro de 2004.

A construgio do protétipo do Paraiso é a construgao do homem paradisiaco (20006).

37 E importante salientar que a razdo social da IMMB nio foi alterada. O uso da expressdo Johrei Center cor-
responderia, portanto, ao que se chama de nome fantasia. Sobre a intencionalidade do uso da expressdo
Johrei Center, vide item 1.4.5.
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Tornar-se um verdadeiro ser humano paradisiaco, na doutrina messianica, é prer-
requisito para que o individuo consiga transformar em paraiso o lar, a localidade onde
vive e, finalmente, a sociedade como um todo. Dessa forma, percebe-se que houve um
recuo aparente em relacio a execucio do projeto Cidade da Nova Era, que deixou de ser

enfatizado para dar prioridade a solu¢o de um problema anterior.

Observando-se o discurso da lideranga da IMMB, percebe-se que nao se tem fa-
lado no projeto Cidade da Nova Era — tal como fora concebido inicialmente, prevendo
a compra de um terreno no qual, a partir do zero, erigir-se-ia uma cidade ideal. Ao que
parece, esta concep¢ao utépica amadureceu e deu lugar a outra mais realista e vidvel: a
execugio da segunda etapa do Solo Sagrado de Guarapiranga, que, apesar de ainda estar
em fase de gestacao, prevé a ampliagdo sustentdvel da infraestrutura do local, criando-se,

entre outras coisas, uma escola agricola e uma escola de artes.

Hoje, o SSG tornou-se uma referéncia na gestao de empreendimentos sustentd-
veis, visitado mensalmente por dezenas de institui¢oes de ensino superior, institutos
de pesquisas, 6rgaos governamentais, ONGs, dentre outros, que vao em busca de
aprendizado. Sua consolidagio como importante ponto ecoturistico da capital vem
atraindo cada vez mais turistas a regiao de Parelheiros, uma das mais carentes da cidade
e isto, certamente, poderd contribuir para o seu desenvolvimento socioecondmico. So-
mando-se a isso, algumas iniciativas promovidas pela Fundagao Mokiti Okada (FMO)
em parceria com o Municipio, como o projeto Horta na Escola, estao colaborando,
por enquanto modestamente, para a melhoria da qualidade de vida de uma parcela da

populagio local.

Dessa forma, pouco a pouco, o SSG comeca a demonstrar que tem potencial
para transformar positivamente o ambiente e a vida das pessoas que vivem ao seu redor,
tornando-se, naturalmente, um modelo real, e nao um protétipo artificial e utédpico,
do que poderia ser o paraiso na Terra — um lugar social, econémica e ambientalmente
sustentdvel, onde se retinem pessoas verdadeiramente felizes, livres dos sofrimentos cau-

sados pela doenga, pela miséria e pelo conflito.
Hoje, existem no Brasil cerca de dois milhées e meio de messidnicos, entre adeptos
(500 mil)"** e simpatizantes (2 milhoes). Dos quais, 1.342'* possuem grau de qualifi-

cagao sacerdotal.

138 Quinhentos mil adeptos é o numero oficial divulgado pela IMMB. Segundo o Censo 2000, este nimero é
de 109.310. A discrepancia entre os nimeros do Censo 2000 e da IMMB pode ser fruto das diferengas de
metodologias utilizadas na coleta dos dados, além, naturalmente, do periodo de dez anos que separam
estes numeros. No caso do censo, se seus critérios contemplassem melhor a “condigdo religiosa duplice ou
multiplice, tradicional da religiosidade brasileira”, apontada por Negrdo (2009, p. 14), é possivel que seus
numeros, nao so os referentes a IMMB, fossem bem diferentes. De acordo com a estatistica elaborada pela
Divisdo de Expansdo da IMMB, do nimero total de adeptos, 31,89% é do sexo masculino e 68,11%, do sexo
feminino. Ainda do numero total de adeptos, 30,41% possui até 35 anos de idade e 69,59%, 36 anos ou
mais. Do niumero total de jovens, 39,1% é do sexo masculino e 60,9%, do feminino. Nos nimeros apresen-
tados pela Divisdo de Expansdo, ndo ha referéncia a porcentagem de membros nikkei. Segundo Watanabe
(2001), o nimero de adeptos nao nikkei é superior a 97%.

139 De acordo com os numeros fornecidos pela Comissdo de Pessoal, destes 1.342 ministros, 267 estdo aposen-
tados (o que ndo significa que ndo estejam dedicando. Simplesmente, ndo estdo na linha de frente.). Dos
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Além do johrei, que continua sendo o carro-chefe das priticas da IMM, das “de-
dicagoes” e da participagao nos cultos, os messidnicos, orientados pelo Lider Espiritual,
vém se empenhando em uma pritica, que, por meio da atitude mental, visa a conscienti-
zagdo do que ¢é o ser humano, qual a sua missao e qual deve ser sua atitude para conseguir
cumpri-la. Denominada “prética do sonen” (a palavra sonen, na doutrina messinica, se
refere a trilogia do pensamento, constituida pela razao, sentimento e vontade), ela deve
ser complementada pela “prdtica de pequenas a¢oes altruistas”. Entretanto, de uma ma-
neira geral, ainda nio ¢ possivel afirmar que os “trés pilares da salva¢io”, Johrei, Agricul-
tura e Alimentagdo Natural e o Belo, estejam sendo difundidos igualmente. Como j4 foi

mencionado, o johrei é a pritica central.

O belo é um elemento que, tao logo a pessoa comega a frequentar a Messi4nica,
entra em contato com ele, gragas especialmente as flores. Neste sentido, é grande a
contribui¢io da Academia Sanguetsu, que vem realizando um trabalho consistente e
de volume. Em 2009, por exemplo, ela contou com a participagao de cerca de 300 mil
pessoas nos workshops que promoveu e contou com 7.439 alunos regulares. Contudo,
isto nio significa que o belo, enquanto pilar da salvacdo, jd tenha sido plenamente

assimilado.

Com relagdo ao pilar representado pela Agricultura e Alimentagao Natural, nao
obstante o valioso trabalho que vem sendo desenvolvido pelo Centro de Pesquisas e pelo
Setor de Satde da FMO, juntamente com a Korin Agropecudria e a prépria Igreja, que,
juntos, vém colaborando efetivamente para o desenvolvimento e promocio da Agricul-
tura Natural/Orginica em todo o Brasil, sua incorporagio por parte dos messidnicos
ainda estd longe do ideal. As causas sao vdrias, mas se destacam duas: a pouca énfase na
doutrina que explicita a importincia desse método agricola (o que ajudaria a quebrar
a barreira criada pela cultura alimentar contemporanea) e a escassez ¢ o alto custo dos

alimentos produzidos pelo método da Agricultura Natural/Organica.

Portanto, um dos grandes desafios que a IMMB precisa enfrentar para conseguir
disseminar, de fato, um estilo de vida que favorega verdadeiramente a purificagao do
espirito — o estilo de vida johrei — é a sistematizagao da sua teologia, produzindo um co-
nhecimento teolégico que permita a seus fiéis entender melhor a fé que professam e que
contribua para que o discurso messidnico seja constantemente atualizado, mostrando-se
capaz de responder aos problemas do homem hodierno. Neste sentido é grande a expec-
tativa com relagdo a contribuicao a ser oferecida pelo Curso de Teologia da Faculdade
Messianica, credenciada pelo MEC em 2008.

Dessa forma, a IMMB cresceu e ganhou autonomia e consisténcia. Hoje, desem-
penha um importante papel no cendrio mundial da Igreja Messianica. O intercimbio
entre adeptos brasileiros e japoneses ¢é visto pela Sede Geral como uma importante opor-

tunidade para que, principalmente, os membros japoneses apreendam dos brasileiros

1.075 ministros que se encontram na ativa, 343 sdo integrantes (dedicacdo exclusiva e remunerada) e 732
sdo dedicantes (voluntdrios). Dentre os 343 ministros integrantes, 304 sdo do sexo masculino e 39, do sexo
feminino. Dentre os 732 ministros dedicantes, 326 sdo do sexo masculino e 406, do sexo feminino.



CAPITULO 3

A LOCALIZA(;RO INSTITUCIONAL DA IMM
NO BRASIL, UMA ABORDAGEM A PARTIR DA
TEORIA DA MUNDIALIZAQRO

O mundo, ao expandir seus limites convencionais,
se ampliou e encolheu, tornando-se um lugar.
Milton Santos

A revisao da literatura acerca da IMM mostra que, nos estudos publicados em lingua
portuguesa, existe uma lacuna no que diz respeito a analise do seu desenvolvimento no
contexto da globalizagao/mundializacao.

Este capitulo, porém, se aterd ao estudo de um aspecto da “localizagao” institu-
cional da IMM no Brasil a partir dos dois principais sistemas de expansio que foram
implantados no Brasil. O Sistema Igreja (1962 — 2000) e o Sistema Johrei Center (2000
— atualidade).

Apesar de serem elementos constituintes da religido, a doutrina, enquanto substra-
to das diretrizes e agdes institucionais, e os ritos, serdo abordados apenas eventualmente,
a medida que se facam necessdrios & compreensao do processo de localizagio da institui-
¢ao IMM no Brasil. Como projeto académico de longo prazo, pretende-se, posterior-
mente, desenvolver estudos especificos sobre a localizacao da doutrina e, principalmente,
dos ritos e da vida religiosa. Entretanto, optou-se por abordar, primeiramente, o aspecto
institucional devido ao fato desta esfera representar a autoridade estabelecedora e/ou
legitimadora das agoes da Igreja, considerando-se a dialética da relacao instituigao-vida
religiosa: uma exercendo constantemente influéncia sobre a outra.

Devera ser uma abordagem preliminar e despretensiosa, a ser realizada com base
na teoria da mundializagio proposta por Renato Ortiz (2000, 2006, 2007). Por meio
desta aproximacio, procurar-se-4 reunir subsidios para o desenvolvimento e aprofunda-
mento do tema numa segunda etapa deste projeto académico, que deverd se seguir ao

mestrado.
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um pdiare dmroaseias feovoracosasocamstitostdm globzkicagimidde dausndisdiiagaa e
Iestaki zagdonerds seldiagpuon iviiodad etadeamussde pabaghinacao, realizadas cinco vezes ao
ano, paroimdafst chnbmsilio nocps volo asagrido cthb fepiamadualagia s e prmmizanos
fittislas don flpan ¢Har o Buastt: & gighificaiie camdiéies pharopdeticedlmb nespatosigehpdbs
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principigr Qs Rr iz?E@&éﬁ@%?l@i%ﬁﬁﬁ%ﬁ@&&ﬁ@@&ﬁhulo serd tratado o processo
de “loABRES 0, Tvpendiy ppupidialmente” faz parte da temdtica da mundializagio.

Porém, o que é mundializagao? A Igreja Messidnica Mundial se mundializou?
Esta pergunta pode parecer estranha, mas contemplada a partir da teoria da mun-
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dializagao'", ela faz sentido.

CONSIDERAGOES SOBRE GLOBALIZAGAO/MUNDIALIZAGAO E LOCALIZAGAO

INTERNACIONALIZAGAO E GLOBALIZAGAO/MUNDIALIZAGAO

Internacionalizagio e globalizacio/mundializagdo sao processos diferentes.

A internacionalizacio é entendida como o aumento geogrifico das atividades
econdmicas (e por que nao, culturais) por meio das fronteiras nacionais, privilegiando
a centralidade das culturas e do Estado-nacao. Ela pressupoe a existéncia de unidades
autdnomas que interagem entre si. Um tipo de instituigao caracteristica desse tipo de
processo sao as empresas multinacionais. A multinacional opera num niimero de paises,
ajusta, a um prego elevado suas prdticas e seus produtos para cada um deles”. Nesta etapa, as
firmas se identificavam aos paises.

O termo mundializagdo é utilizado por Renato Ortiz para tratar da problemdtica
cultural, reservando a ideia de globalizagao para a compreensao das esferas econémica e
tecnolégica. Assim, ele tenta “escapar de um certo determinismo que vé o mundo da cultura
como um mero reflexo de outras instincias sociais”."°

A globalizacio/mundializagio nao é simplesmente um aumento geogrdfico das ati-
vidades econémicas (culturais): nela prevalece a nogao de que o mundo ¢ uma entidade
singular. As empresas transnacionais ou corporagdes globais trabalham com o conceito
de mercado mundial tinico, no qual operam, a um baixo prego de custo e, com firme
constincia, vendem as mesmas coisas da mesma maneira e em todos os lugares. Seu pu-
blico nio estd restrito a uma etnia ou nagio, ele pertence a0 mundo. As especificidades

nacionais sao relegadas a um segundo plano.

115 ORTIZ, Renato.; 2000, 2006, 2007.

16 ORTIZ, Renato. O préximo e o distante: Jap3o e a Modernidade-Mundo. S3o Paulo: Brasiliense, 2000.
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Ao contrédrio da internacionalizagdo, que privilegia a centralidade das culturas e
das nagoes, a globalizagao/mundializagao se caracteriza pelo deslocamento dos centros,
pois sua base de atuagio é o préprio mundo. Nela, ndo hd um poder central. As rela-
¢oes sao pautadas pela interdependéncia. A titulo de exemplificagio, quando se diz que
determinado produto é made in algum pais, nio se pode assegurar que ele foi 100%
produzido 14. No caso da produgio automobilistica (poderia ser qualquer outra, como
a de eletroeletronicos etc.), por exemplo, é sabido que as vérias partes de um mesmo
automével sao produzidas em diversos paises do mundo, que enviam essas partes a uma
determinada montadora, que se incumbird de montar e finalizar o produto. No fim, ele

foi montado em um pais, porém, produzido em vdrios.

GLOBALIZAGAO/MUNDIALIZAGAO, RELAGOES SOCIAIS E A NOGAO DE TEMPO E

ESPAGO

As relagoes sociais também sofreram transformagoes, algando uma dimensio que até

entdo nunca tinha sido experimentada. Neste sentido,

A globalizagio pode ser [...] definida como a intensificagao das relagoes sociais em
escala mundial, que ligam localidades distantes de tal maneira que acontecimentos
locais sao modelados por eventos ocorrendo a muitas milhas de distincia e vice-

-versa. (GIDDENS; 1991, p.69).

Essa articulagao de relagdes sociais, que perpassa fronteiras de tempo e espago, s6
se tornou vidvel porque, com o desenvolvimento da tecnologia dos meios de transporte
e de comunicacio e, sobretudo, da tecnologia da informacio, o deslocamento — de pes-
soas, produtos e informagio — passou a ocorrer com substancial fluidez.

Com isso, a nogao de espago, que, tradicionalmente, estava circunscrito a frontei-
ras bem demarcadas (a aldeia, a provincia, a nagdo), sofreu uma profunda transforma-
cao. Antes, havia “uma intima correlagio entre o espago enquanto categoria simbélica e o
substrato fisico que lhe dava materialidade™"”. No entanto, com a transformagao ocorrida,
surgiu a possibilidade do espago simbélico desencaixar-se do seu substrato fisico, inau-
gurando uma nova maneira de “estar no mundo”. Um exemplo simples é a relativamente
nova maneira de trabalhar em equipe. Mesmo estando em diferentes pontos do planeta,
utilizando-se um programa de computador, simples e acessivel, qualquer pessoa pode
conversar frente a frente, ou trabalhar lado a lado com seu colega.

No entanto, isto nio significa que todas as pessoas do planeta vivam a globalizacio/
mundializagio da mesma forma e intensidade. Isto porque a globalizagio é um processo
social que atravessa de forma diferenciada as realidades nacionais e locais. Em virtude da

maneira como a globalizacao/mundializacao atravessa estas realidades, todos, de alguma

17 ORTIZ; 2000, p. 13.
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forma, se tornaram “cidadios do mundo”, mesmo sem sair de casa, sem se deslocar. Isto

significa que o mundo chegou a todos, mesmo que de maneira heterogénea.

GLOBALIZAGAO/MUNDIALIZAGAO E LOCALIZAGAO

Entretanto, ndo seria apropriado pensar que, devido a sua amplitude, o global esteja

afastado das particularidades, das especificidades. Nio, ele ndo estd. O global, antes de

mais nada, é ou foi um local que se desterritorializou, ou seja, que se desprendeu do seu

territorio original, para se reterritorializar em um novo lugar.

[...] o que produz essa percepcio de globalidade sao contetidos — identidades
étnicas, estilos de vida, marcas comerciais, géneros musicais, conhecimentos tecno-
légicos, posturas filos6fico-existenciais, gostos culindrios, crengas e préticas religio-
sas, ou qualquer outro conjunto de idéias [sic] e préticas culturais originariamente
locais, que se transnacionalizam, cruzando fronteiras nacionais para radicar-se em
territorios cada vez mais remotos. Desta forma, processos e forgas sociais de ordem
global afetam o local, internacionalizando-o. Concomitantemente, a paisagem glo-
bal é pespontada pela proliferacio e relocagao alhures do que fora [sic], até pouco

tempo atrés, restritamente regional. (SEgaTo; 1999, p.222)

A globalizagao/mundializagao permeia, atravessa o mundo como um todo, mas

nao faz dele uma “massa” homoggénea.

A categoria “mundo” encontra-se [...] articulada a duas dimensées. Ela vincula-
-se primeiro ao movimento de globalizagio das sociedades, mas significa tam-
bém uma “visio de mundo”, um universo simbdlico especifico a civilizagao atual.
Nesse sentido, ele convive com outras visdes de mundo, estabelecendo entre elas
hierarquias"™®, conflitos e acomodagées. Por isso prefiro dizer que o inglés é uma
“lingua mundial”. Sua transversalidade revela e exprime a globalizagao da vida mo-
derna; sua mundialidade preserva os outros idiomas no interior deste espaco trans-
-gléssico. [...]

Seria mais convincente compreender a mundializagio como processo e totalidade.
Processo que se reproduz e se desfaz incessantemente (como toda sociedade) no
contexto das disputas e das aspira¢des divididas pelos atores sociais. Mas que se re-
veste, no caso que nos interessa, de uma dimensao abrangente, englobando outras
formas de organizacio social: comunidades, etnias e nagoes. A totalidade penetra
as partes no seu 4mago, redefinindo-as nas suas especificidades. Neste sentido, seria
impréprio falar de uma “cultura mundo”, cujo nivel hierdrquico se situaria fora e
acima das culturas nacionais ou locais. [...] O processo de mundializagio é um

fendmeno social total que permeia o conjunto das manifestacoes culturais. Para
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Estabelecidas de acordo com o grau de poder — bélico, econdmico e tecnoldgico — de cada nagdo. (SEGATO;

1999).
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existir, ele deve se localizar, enraizar-se nas préticas cotidianas dos homens, sem o
que seria uma expressao abstrata das relagoes sociais. Com a emergéncia de uma
sociedade globalizada, a totalidade cultural remodela portanto, sem a necessidade
de raciocinarmos em termos sistémicos, a “situa¢do” na qual se encontravam as

multiplas particularidades.

Pensar a mundializagio como totalidade nos permite aproximé-la a no¢io de “civi-
lizagao”, tal como a entendia Marcel Mauss!''”: conjunto extranacional de fendme-
nos sociais especificos e comuns a vdrias sociedade. Mas é necessdrio ressaltar uma
curiosidade dos tempos atuais. Historicamente uma civilizagio se estendia para
além dos limites dos povos, mas se confinava a uma drea geogréfica determinada.
Uma cultura mundializada corresponde a uma civilizagao cuja territorialidade se

globalizou. [...] (Orriz; 2007, p. 29-31).

Segundo a teoria da mundializa¢do, para uma cultura “mundializar-se, seria neces-
sdrio antes desvincular-se do peso de sua tradi¢io”. Desvincular-se do peso de sua tradigao-
nao significa livrar-se completamente dela. O indesejével é a territorializagao excessiva'?,
em outras palavras, é o ser carregado demais de caracteristicas locais/regionais. “Univer-

sais, os produtos devem circular sem o constrangimento de suas origens™*'

. A globalizagao/
mundializagio, de certa forma, ¢ a universaliza¢io do particularismo e a particularizagao
do universalismo (ROBERTSON'*%; 1991 apud SEGaTO; 1999). Na sociedade globalizada/
mundializada, o particular — a individualiza¢do — estd associado a destradicionalizagio
ou a desterritorializacao.

A localizagao se refere a reterritorializagao de determinado contetido que, antes lo-
calizado em outro lugar, ora se desterritorializou, deslocou-se, atravessou e tomou assen-
to em alguma outra localidade. Na 4rea da Tecnologia da Informacio, cujo desenvolvi-
mento confunde-se com a prépria globalizacao, localizacio significa adaptar um produto
para que ele corresponda a requisitos linguisticos, culturais e outros de um local pertencente a
um mercado alvo especifico'”.

Adaptacio implica modificagio — ou seja, mudangas na maneira de ser — para se
tornar mais de acordo com o outro. Portanto, para que a adaptacio seja bem-sucedida,

¢ imprescindivel conhecer bem o outro, mas também conhecer bem a si. Isto porque,

19 MAuss, M. “Théorie des civilisations” in CEuvres, tomo 2, Paris, Minuit, 1974.

120 |sso esta relacionado ao que Clarke (2009) fala sobre a adaptacdo de religides em culturas distintas da sua
original. Para o autor, o sucesso ou o fracasso de uma religidao no seu processo de adaptacdo e integragao
dependem do quanto e como ela consegue se adaptar. “Se uma religiGo ndo se adapta a uma cultura, ela
acaba morrendo. [...] se se adaptar demais, também acabard morrendo. [...] O melhor é adaptar sem mos-
trar que mudou.”

121 QOrtiz; 2000, p.174.

122 ROBERTSON, Roland. Globalization, Modernization, and Postmodernization. The Ambiguous Position of Re-
ligion, In: ROBERTSON, Roland and Willian Garret (eds). Religion and Global Order (Religion and the Political
Order, vol. IV). New York, Paragon House, 1991.

123 FoLpoc: Free On-Line Dictionary of Computing. Disponivel em: <http://foldoc.org/>. Acessado em:
3/3/2010.
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conhecendo bem o outro, é possivel saber quais sao suas necessidades e anseios, podendo,
assim, correspondé-los melhor. O autoconhecimento é fundamental para saber o que de
si é essencial e o que ¢ acessério, evitando assim, que, na modificagio, nao haja apego ao
acessério e despojamento do essencial. A adaptagao implica também absor¢ao. Incorporar
algo do outro em si. E um dar e receber. O contato com o outro, com o diferente, a0 mesmo
tempo em que transforma o si préprio, real¢a suas peculiaridades. Na medida certa, esta
seria uma das maiores riquezas do processo de localizagao. No entanto, quando a mundia-
lizago penetra as localidades no seu Amago, redefinindo suas especificidades de maneira

unilateral e massificante, nasce um problema: a perda da identidade cultural local.

GLOBALIZAGAO X MUNDIALIZAGAO

Na realidade, como aponta Sung (2005)'*, hoje vigora um modelo de globaliza¢io orga-
nizada com a imposi¢ao de uma racionalidade econdmica de corte neoliberal — em que
predominam o capital financeiro, a homogeneizagao do mercado consumidor com a sua
cultura de consumo (tendo os norte-americanos e europeus como modelos de desejo de
consumo), a busca da acumulagao médxima do capital e a ideologia do mercado livre.
Portanto, falar da globalizagao ¢ falar de um terreno “extremamente escorregadio” (Se-
GATO; 1999). Isto porque, se por um lado a globalizacio representa fendmenos de contato
e difusdo acelerados de materiais de cultura, por outro, ela também representa a vontade
de agentes situados em posigio de influéncia no campo da politica e das finangas. E preciso
ter em conta essas duas perspectivas ao se analisar o processo de globalizagao. Dai a neces-
sidade sentida por Ortiz em distinguir o conceito de mundializagao do de globalizagao.
Enquanto esfera econdmica e tecnoldgica, é suficiente estar atento ao mundo para
compreender que o modelo atual da globalizagio, além de nao dar conta de resolver
seus problemas, vem agravando muitos deles. Portanto, como enfatiza Sung (2005), é
fundamental o aparecimento de uma ‘outra globalizagio”, mais soliddria, sustentdvel e
justa. E, neste processo, a vida religiosa pode contribuir muito, nao mais como forma e
instrumento hegeménico de organizagio social, mas como mantenedora da esperanca

no novo, do inconformismo e da rebeldia diante da situacio estabelecida.

[...] O impulso religioso, a busca de um sentido que transcenda o espago limitado
da existéncia empirica neste mundo, tem sido uma caracteristica perene da huma-
nidade. [...] a existéncia humana despojada da transcendéncia é uma condicio

empobrecida e afinal insustentdvel. (BERGER; 2001, p. 19).

Sendo assim, “a produgio de teologias capaz de responder adequadamente e sem per-
der a sua especificidade a esses novos desafios colocados pelas prdticas e pela nova conjuntu-
ra mundial” é importante para o aparecimento de uma ‘ecologia dos saberes”, na qual,

124 SUNG, Jung Mo. A vida religiosa e a nova globalizagdo. Convergéncia, Rio de Janeiro, v. XL, n. 387, 2005, p. 542-
551.
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rompidas com a ‘monocultura do saber racional-cientifico moderno”, as ciéncias possam
“dialogar e articular com as outras formas de saber, sem desqualificacio miitua, visando
compreender melhor a realidade humana e social tdo complexa e sempre fugidia diante dos
saberes humanos” (SUNG, 2005).

Dessa forma, a necessidade de uma nova globalizagao é matéria de suma impor-
tincia que merece ser amplamente debatida, levando-se em consideracio, inclusive, a
contribui¢io que a vida religiosa pode oferecer a este processo. Como disse Peter Berger,
‘arriscam-se muito aqueles que negligenciam o fator religioso em suas andlises das questoes
contemporineas™ .

O foco deste trabalho, porém, nio ¢ a globalizagao enquanto esfera econdmica,
mas sim o processo de mundializagdo, enquanto fendmeno social total que permeia o

conjunto das manifestagoes culturais.

[...] Max Weber dizia que “todas as dominagdes procuram despertar e entreter
a crenga na sua legitimidade”. O mundo da cultura é o espaco no qual essas
“crencas” se transformam em conivéncia. No caso da mundializagio torna-se
importante discernir as instincias e as formas como tal legitimidade se implanta.
No seio de uma civilizacdo que se consolida surgem novos habitos e costumes,
que constituem a “tradi¢io” da modernidade-mundo. Este movimento planetd-
rio nio se restringe aos territorios nacionais, nem pode ser compreendido como
difusao cultural, 3 maneira como a velha histéria das civilizacoes o entendia. As
relagdes sociais mundializadas exprimem a estrutura interna de um processo mais
amplo. Entretanto, a emergéncia desta modernidade centripeta, na qual fica difi-
cil localizar a centralidade das coisas, ndo significa a auséncia do poder, ou a sua
partilha em termos democrdticos. Pelo contrério, as relagées de autoridade, ao se
tornarem descentralizadas, adquirem outra abrangéncia. A civilizagdo mundial,
a0 nos situar em outro patamar da histdria, traz com ela desafios, esperangas,
utopias, mas engendra também novas formas de dominagao. Entendé-las ¢ refle-

tir sobre as raizes da nossa contemporaneidade. (Ortiz; 2007, p. 103-104).

A “LOCALIZAGAO” INSTITUCIONAL DA IGREJA MESSIANICA MUNDIAL NO

BRASIL

Antes de iniciar a descrigao deste item, serao apresentados os excertos de dois artigos de
Mokichi Okada que revelam seu pensamento sobre a necessidade do individuo tornar-se
um cidadio do mundo e das religides serem universais.

Sobre ser uma pessoa do mundo, escreveu:

125 BERGER, Peter. A dessecularizagdo do mundo: uma visdo global. In: Revista Religido e sociedade, v. 21/1, Rio
de Janeiro: ISER, 2001. p. 23.
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Doravante, as pessoas precisam ser universais. [...]

E errado distinguir um ser do outro identificando-os como japonés, chinés ou de
outra nacionalidade qualquer. [...]

A verdade ¢ que enquanto cada povo tiver o pensamento de que, se o seu préprio
pais estiver bem, nio interessa como estejam os demais, serd impossivel conseguir-
-se a paz mundial. Poderemos entender isso melhor imaginando, por exemplo,
um conflito entre dois estados do Japao. Como o problema ocorre dentro de um
mesmo pafs, tratando-se, portanto, de conflito entre irmaos, ¢ lgico que serd ficil
resolvé-lo. Logo, basta aplicarmos esse conceito em amplitude mundial. E como
diz o famoso poema do Imperador Meiji: “Na era em que consideramos todos os
povos irmios — inclusive os de além-mar — por que as ondas e os ventos se enfure-
cem?” E exatamente isso. Se todos pensassem assim, se a humanidade tivesse esse
sentimento amplo, amanha mesmo estaria concretizada a paz no mundo. Todos os
paises formariam uma s6 familia, nio havendo motivo para guerras.

Pensamentos egocéntricos que levam as pessoas a formar grupos que, dizendo-
-se defensores de determinada ideologia ou pensamento, e consideram os demais
como inimigos, nio sé geram erros para a Nagao, como também constituem um

obstdculo para a paz mundial. [...] (FMO-MOA; s/d (), p. 49-50)'.

A partir de uma analogia que compara 0 mundo a um grande quadro pintado por

Deus, Mokichi Okada expée sua visao de “globalidade” do planeta :

Como seres contemporaneos, ¢ chegada a hora de nos conscientizarmos da época
em que estamos vivendo. [...]

A cultura material progrediu tanto que, através da invencio do rddio, da televisao
e de outros meios de comunicagao, podemos tomar ciéncia dos acontecimentos
mundiais em poucos instantes. Se nio compreendermos a importincia desse fato,
nio poderemos falar sobre a civilizagao atual.

Nos Estados Unidos, comegou-se a falar, hd alguns anos, sobre a Nag¢io Universal e

1271 Tais expressoes nao estardo prenunciando, para um futuro

Governo Universal!
préximo, o advento de um mundo ideal? Serd, com efeito, um grande aconteci-
mento. Quando raiar esse dia, naturalmente se escolherd um Presidente Mundial,
e qualquer nagao poderd apresentar seus candidatos. Entretanto, para o nascimento
desse Novo Mundo, serd necessdrio haver uma enorme revolucao em todos os se-
tores, especialmente no pensamento humano. Obviamente, todos os “ismos” serdo
varridos. [...] Cada pais desempenharia uma fungio de acordo com a peculiaridade
de sua cor. [...] Até hoje, entretanto, considerando a cor de seu pais a melhor de to-

das, os homens quiseram pintar o quadro somente com essa cor, razao pela qual nio

126 Extraido do artigo “Precisamos ser universais” (Sekaijin tare, literalmente, pessoa do mundo).

27 A nogao de Governo Universal estd relacionada ao movimento federalista mundial, fundado em
1947, na Suica.
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foi possivel obterem éxito. [...] as poténcias mundiais, ao invés de tentarem pintar os
outros paises com a sua cor, devem se esforcar para tornar mais viva e mais bela a cor
de cada pais. Se adotarem essa politica, estardo concordes com a Vontade Divina, e
assim se concretizard 0 Mundo Ideal.

Estes sio os motivos pelos quais é necessario pensar na Religido. Entretanto, na forma
como vém sendo praticadas até hoje, cada uma querendo pintar a outra com a sua
cor, as religides deixam de acompanhar a marcha do tempo, ficando em desacordo
com o Plano de Deus. Por isso, precisamos entender a Vontade Divina que estd por
trds do progresso da civilizagio e, dando-nos as maos, fazer de todas as religioes uma

s6 forga, para a construgao do mundo Ideal que estd prestes a surgir. (FMO-MOA;
s/d (c), p. 51)'*#

Sobre a maneira da religido se posicionar no mundo:

Se o objetivo da religiao é formar um mundo sem conflitos, ela precisa, antes de mais
nada, corrigir sua visao estreita de menosprezar as demais. Nesse sentido, nossa Igreja
também deve avancar sem pender para a direita ou para a esquerda e nem ficar presa
a0 Caminho do Meio, abragando todos os principios e todas as opinies, promoven-

do um deal nobre e grandioso, um ideal universal que a tudo aglutina. Denomino

essa postura de universalismo. (FMO-MOA; 2003(f), p. 51 )'*.

A DIFUSAO DA IMM NO BRASIL, NO CONTEXTO DA INTERNACIONALIZACRO

A IMM aportou no Brasil a bordo do processo de internacionalizagio e sua localizagao
pautou-se na légica desse processo. A Sede Geral no Japao era o centro difusor da cultura
messidnica, compreendida tanto no nivel ideoldgico/espiritual como no operacional/
prético. Tao logo se estabeleceu a sede central™ da IMM no Brasil, foi adotado um
sistema de expansao nela centralizado. Por sua vez, a sede brasileira, juntamente com as
de Okinawa, do Havai e dos Estados Unidos continental, mantinham-se ligadas a sede

geral da IMM, no Japao, da qual recebiam as diretrizes para a difusao e a qual prestavam

128 Extraido do artigo A arte de Deus.

129 Este artigo esta publicado em FMO-MOA (2003 (f)), sob o titulo “NOSSA IGREJA E O UNIVERSALISMO”. En-
tretanto, optou-se por apresentar aqui a versdo revisada, devido a substancial diferenga que existe entre as
duas tradugGes.

130 No Brasil, o termo honbu — cuja tradugdo mais aproximada seria “a parte/o lugar central” — foi traduzido

como sede central. Em portugués, a palavra sede encerra em si o sentido de central. Portanto, sede central
seria uma redundancia. “Nos arquivos da Secretdria de Tradugdo da IMMB ndo foi encontrado, até o mo-
mento, nenhum registro que esclarega os motivos da opg¢do pela adogdo desta locugdo para a tradugdo do
termo honbu. Talvez, esta maneira de traduzir honbu fosse bem comum a época, visto que o termo sede
central é encontrado na tradugdo de textos de outras instituicGes de origem japonesa (igrejas, academias
de artes marciais etc.). Entretanto, levando-se em consideragdo o grau de elaboragdo dos textos traduzidos
desde aquela época, é possivel inferir que o uso dessa terminologia nao tenha sido totalmente ocasional,
mas sim, uma consequéncia da necessidade de se enfatizar a nogdo de centralidade concernente ao signifi-
cado do termo em sua origem e circunstancia.
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relatérios, numa relacio de subordinacio, inclusive administrativa. Toda a movimenta-
¢do de pessoal, por exemplo, era definida pela sede geral.

Percebe-se aqui um modelo administrativo caracteristico de uma empresa multi-
nacional, visto igualmente em outras organizagoes religiosas japonesas que se expandi-
ram internacionalmente. Nakamaki (1989) chamou-as religives multinacionais.”

Num processo de internacionalizacio, a centralidade das culturas e do Estado-
-nagao ¢ privilegiada. Um de seus pressupostos é a existéncia de unidades autbnomas que
interagem entre si. Uma institui¢ao caracteristicamente multinacional opera em um de-
terminado ndmero de paises, ajustando suas praticas e “produtos” a cada um deles. Nesta
etapa, as institui¢oes identificam-se aos paises e, para tanto, precisam conhecé-los bem.

Diferentemente do inicio da difusio da IMM nos EUA, para onde Mokichi Oka-
da enviou uma missiondria que também era professora universitdria de lingua e literatura
inglesas, portanto, alguém que conhecia bem a lingua e a cultura daquele pais, 0 mesmo
nao ocorreu com o inicio da difusio no Brasil. Aqui, conforme foi discorrido no capitu-
lo anterior, a expansio partiu da iniciativa de algumas igrejas filiais do Japao que viram
no movimento de emigragao uma oportunidade para expandirem os ideais de Mokichi
Okada além-mar. Por conseguinte, ndo houve uma pré-selegio para encontrar, no corpo
de ministros e membros da Igreja no Japao, pessoas que, além da vivéncia da fé, tivessem
também um bom conhecimento prévio de lingua portuguesa e cultura brasileira. Talvez,
nio houvesse mesmo ninguém com este perfil. Haja vista, ter sido nomeado, em 1963,
como primeiro presidente das sedes de difusio do Brasil, dos Estados Unidos continen-
tal e do Havai, um ministro que nao tinha familiaridade com o exterior.

Seu nome era Masahisa Katsuno. Um ministro fervoroso, conhecido por sua capa-
cidade de gerenciar e resolver problemas dificeis (TomrTa; 2009).

Um depoimento seu, feito pouco antes de ir para os Estados Unidos para tomar
posse como presidente das sedes situadas no pais, revela seu sentimento e as circunstin-

cias da época:

O correto seria ter uma visao mundial das coisas, mas na realidade, eu, que sou,
digamos, “filho da guerra”, nio fazia muito gosto pelos paises estrangeiros. Na épo-
ca da escola, na hora de estudar inglés, vivia atrapalhando a aula fazendo bagunca
com os colegas. Naquela época, acreditava que o Japao ganharia de qualquer forma
a guerra e por isso nao havia a necessidade de se aprender inglés, ja que o idioma
japonés seria comum em todos os lugares.

Porém, depois que entrei na Obra Divina, sempre dizia as pessoas que fazemos parte
da Igreja Messianica Mundial e que, por isso, precisamos andar pelo mundo inteiro

€tc. etc.

131 NAKAMAKI, H. “Burajiru ni okeru Nikkei Takokuseki Shukyo no Genchika to Takokusekika — Pafekuto Ribati
Kyodan no Baai” [A Nacionalizagdo e Multinacionalizagdo das Religides Multinacionais Japonesas no Brasil —
Experiéncia da Instituigdo Religiosa Perfect Liberty] In: Burajiru no Nikkei Shukyo. Anuario IX, ed. Hirochika
NAKAMAKI. Sdo Paulo: Centro de Estudos Nipo-Brasileiros, p.57-97, 1985.
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Na teoria eu pensava assim mesmo, mas na hora que ficou decidido que era eu
quem iria andar pelo mundo, parecia que meu sentimento nio acompanhava a
minha razdo. Penso que foi justamente para polir minha alma que Deus escolheu a
mim para a tarefa que eu menos desejava. [...]

Na hora, fiquei muito feliz, pois essa dedicagao, certamente se transformaria num
grande aprimoramento e eu voltaria a0 Japdo com o sentimento renovado e puro,
como aquele dos ministros pioneiros. Em seguida, porém, quando me dei conta da
situagdo, meu sentimento comegou a mudar, e passei a sentir que seria uma tarefa
muito dificil partir para o exterior e deixar para trds a Igreja na qual vinha atuando
como responsavel. [...]

Nela j4 existia a fé, mas nio existiam ainda as “colunas” que lhe d4o o devido supor-
te. Meu objetivo era deixar aquela Igreja somente depois de levantar essas “colunas”
que lhe dario sustentacio. Foi por isso que dentro de mim, nasceu aquele vacilo e
uma forte vontade de pedir para adiar um pouco a minha partida. Porém, [...] ni-
niguém disse que eu nao deveria ir ou que seria melhor pensar direito... Ninguém!
[...] até o jornal local, o CHUNICHI SHINBUN, colocou um artigo dizendo: “Ele
parte para os Estados Unidos como presidente da Sede Central!”

[...] Entao, procurei rever a minha fé. Li talvez mais de cem vezes o ensinamento
“Entregue-se a Deus”. A partir de entdo, meu sentimento foi mudando gradativa-
mente e hoje estou aqui, com o coragio cheio de ansiedade, contando os dias para a
partida, querendo partir o mais répido possivel, para participar da grandiosa Obra

de Deus e colocar as coisas logo nos eixos!”(Arquivo da Secretaria de Tradugio)

O fato de se ter nomeado uma pessoa com este perfil para assumir a presidéncia
das sedes do exterior, ou seja, uma pessoa que nio conhecia profundamente a cultura
das localidades onde atuaria, mas que tinha uma profunda e intensa vivéncia da fé e ca-
pacidade pastoral, é um indicativo de que a Sede Geral apostava no potencial da IMM
como religido universal, ou seja, como uma religido cuja visio de mundo propde uma
ética em que o individuo pode escolher, com maior ou menor grau de autoconsciéncia,
o caminho de sua salvagio que liberta o individuo do peso da tradi¢io local, ao inculcar-
-lhe a nogio de pertenca a0 mundo, ao universo, permitindo-lhe escolher seu préprio
caminho; ¢ uma religiao universal porque tem a capacidade de integrar povos diversos
dentro de uma mesma norma de sentido (Ortiz; 2006).

Porém, o fator formagao do elemento humano nao foi menosprezado. Téo logo
foram instituidas, em 1961, as sedes (ainda provisérias) de difusao do exterior, ligadas

a0 Departamento do Estrangeiro (gaikokubu)'>

, teve inicio um programa de formagio
sacerdotal com vistas a formar jovens missiondrios para serem enviados ao exterior.
A opgio pelo envio de jovens, entre outros motivos, se deve ao fato do jovem ter

mais facilidade para o aprendizado de linguas estrangeiras e para a adaptagio e assimi-

132 0 Departamento do Estrangeiro (gaikokubu), posteriormente, foi renomeado Departamento Internacional
(Kokusaibu).
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lagao de novas culturas. Chama a atengio o fato da experiéncia religiosa nao ser um
pré-requisito para os candidatos que queriam fazer a difusao mundial da Igreja, ou sim-
plesmente, difusio mundial.

No Brasil, desde o inicio e na medida do possivel, a IMM procurou adaptar-se
ao pais. Por exemplo, desde a publicagio do seu primeiro informativo oficial em 1965,
a lingua do periédico mensal Gléria era o portugués. Este fato demonstra que a Igreja
veio para o Brasil para interagir com o “publico” brasileiro e que seu foco nao era a
comunidade nikkei; apesar de, nos primeiros anos, suas atividades terem sido realizadas
no seio desta comunidade, néo se restringiram a ela. Pode-se dizer que esta primeira fase
foi um periodo de “incubagao” da IMM no Brasil. A partir de entlo, todas as atividades
visam a interagdo entre a Igreja e o publico brasileiro. A ado¢ao da lingua portuguesa, a
introdugio da oragao do Senhor (Pai- Nosso) e da ceriménia de apresentagio (batizado'*®)
em sua liturgia, bem como a realizagao de festas juninas e quermesses (bazares) sio
alguns dos indicativos de sua aculturagao. Por outro lado, ela nao se desterritorializou em
diversos aspectos, preservando sua japonidade. Estes aspectos estdo expressos desde atos
simples como o de servir oshibori'** (pequena toalha de pano umedecida) aos ministros,
até atos mais complexos, principalmente, os que sio confundidos com o contetido
doutrindrio, como a forma de se cumprimentar o altar, por meio da realizagao de trés
reveréncias e trés palmas, sem contar as duas oragoes realizadas em japonés: a Amatsu
Norito'™” e a Zengen Sanji'*. Dessa forma, a IMM e outras religides japonesas, com
suas idiossincrasias, ao se localizarem no Brasil, tornaram-se importantes elementos
transmissores da cultura de seu pais de origem.'”’

Como estratégia de localizagao, no contexto da internacionaliza¢ao, a IMM bus-
cou, antes de mais nada, como jd foi mencionado, aproximar-se e interagir com os bra-
sileiros. Um relatério sobre a estadia do presidente da sede central do Brasil, Masahisa
Katsuno, no Brasil, durante quase dois meses, demonstra a empatia e a relagao amistosa

que se estabeleceu entre membros brasileiros e o ministro japonés:

Masahisa Katsuno esteve no Brasil, entre os dias 28 de fevereiro e 10 de abril,
atuando fervorosamente como presidente da Sede Central do Brasil, e acabou co-
movendo todos os membros brasileiros pela sua postura de servir de corpo e alma,
sem se importar se era dia ou noite. O objetivo dessa sua ida ao Brasil foram, prin-
cipalmente, tomar ciéncia da realidade da Obra Divina na recém-formada Sede
Central do Brasil, orientar e formar membros brasileiros. Praticamente metade

dos membros nio sao descendentes de japoneses, mas mesmo assim, todos treina-

133 Na IMM do Jap3o, originalmente, ndo existe este rito.

134 Até hoje, em praticamente todas as unidades da IMMB, de Norte a Sul, existe o costume de servir os minis-
tros com essa toalhinha de pano umedecida.

135 A Amatsu Norito é uma oragdo milenar de origem xintoista. Ela é entoada ainda hoje, em japonés, pois se
acredita que o mais importante nesta oracdo é a vibragdo espiritual de seus fonemas.

136 Cf. nota de rodapé no 36, capitulo 1.

137 Para saber mais sobre as religides japonesas como transmissoras de nog&es culturais, cf. ToMITA, 2004).

Producéo Académica Premiada - FFLCH



ram bastante algumas frases em japonés para receber o presidente Katsuno, como
por exemplo KarsuNo SENsEI, YOKOSO IRASHAIMASHITA, O TSUKARESAMADESHITA.
Realmente os membros brasileiros, apesar de nunca terem visto o presidente, ji
depositavam muitas esperancas nele.

A primeira coisa que o reverendo Katsuno disse quando chegou no Brasil foi o se-
guinte: [...]Dentre as diversas programagées, além do Culto Mensal no prédio pro-
visério da Sede Central do Brasil, aconteceram aprimoramentos com os membros,
palestras nas Igrejas e visitas a locais distantes, de onde os membros nio tinham
condigoes de freqiientar uma unidade religiosa. Ao explicar a necessidade da implan-
tagao da Sede Central a todos aqueles membros brasileiros, mesmo sendo o primeiro
encontro do presidente com eles, todos ficaram motivados com aquelas fervorosas
palavras que transbordavam celestial sinceridade. O reverendo Katsuno foi recebido
pelos membros em todas as unidades com grande festa, e cativados pelo forte senso
humanitdrio que ele tinha. [...]

Se fosse necessdrio, o reverendo Katsuno ia até  casa da pessoa para fazer entrevista
com ela, procurando sempre estar em contato com os membros, ultrapassando a
barreira do idioma, conversando com a pessoa pacientemente, até sentir que ela havia
entendido a orientagdo. Durante a sua estadia no Brasil, de pouco mais de um més,
o reverendo Katsuno viajou por mais de sete mil e quinhentos quilémetros para dar
orientagao as pessoas.

O Presidente visitou também vdrias personalidades ilustres, como o governador do
Estado de Sao Paulo, senhor Ademar de Barros, o consul-geral do Japao, senhor
Tsuruga, o responsdvel pela Cultura no Consulado, senhor Nakagawa, o Jornal
Zaihaku Nikkei, o secretdrio de Seguranca da cidade de Sao Paulo, senhor Moraes
Novaes, o prefeito de Londrina, PR, senhor Hosken, e outros politicos, apresen-
tando-lhes a Igreja Messidnica. Através dessas visitas houve, com certeza, grande
estreitamento de lacos de amizade.

Além disso, ele ministrou aulas aos ministros que estao atuando no Brasil, ex-
plicando a missao dos ministros, a rigorosidade das coisas, o espirito de busca, e
também o caminho que o ministro precisava trilhar, tudo embasado na sua prépria
experiéncia. Todos se uniram num sé objetivo, voltados para a inauguracio da Sede
Central do Brasil, prevista para o préximo ano, comprometendo-se em se empe-
nhar 0 méximo, oferecendo suas préprias vidas. Foi em meio a essa emogio que o
reverendo Katsuno se despediu do Brasil, prometendo retornar no ano que vem.
Assim, no dia 10 de abril, partiu do Rio de Janeiro, com escala nos Estados Unidos,

em diregao ao Solo Sagrado do Japio, onde ird ao apresentar os seus relatérios.'

Conforme se pode perceber, além da aproximagio com o povo, houve também o

cuidado de apresentar a IMM as autoridades.

138 Relatério da estadia do Presidente Masahisa Katsuno no Brasil. 4/1964. Arquivo da Secretaria de Tradu¢do
da IMMB.
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Durante este periodo, que se estende de 1955 a 2000, a IMM se ocupou em
dar respostas aos problemas cotidianos dos brasileiros. As dificuldades para se acessar
o sistema de sadde, aos problemas do espirito, as crises existenciais causadas pelos mais
diversos fatores, mas especialmente a rdpida transformagao que a sociedade brasileira es-
tava sofrendo, especialmente a nova classe média urbana, respondeu-se com os milagres
do johrei; a repressao, respondeu-se com o reconhecimento do livre-arbitrio, traduzido
na expressao “é proibido proibir”; a crise econdmica dos anos 1980 até 1994, respondeu
com a constru¢do do Solo Sagrado de Guarapiranga, numa demonstra¢ao de que, por
pior que seja uma crise, se houver unido, determinagio, perseveranca, dedicagao e, prin-
cipalmente, um objetivo correto (concorde com a vontade de Deus), é possivel superd-la.
Por outro lado, p6s de lado, temporariamente, alguns ideais que iam de encontro aos
da nacio. Foi o caso da Agricultura Natural, que confrontava com a politica agricola do
governo daquela época.

O sistema de difusao centralizado, instituido na década 1960, foi fundamental para
unir e fortalecer a Igreja, que, até entdo, vinha crescendo no Brasil de maneira desorganiza-
da. Os resultados obtidos por meio dele nao deixam ddvidas. A Igreja cresceu, sem perder a
unidade; ganhou total autonomia, do ponto de vista administrativo, em relagao a Sede Ge-
ral; conseguiu estabelecer as bases para o desenvolvimento dos “pilares da salvagao” (Johrei,
Agricultura e Alimenta¢io Natural e o Belo); implantou um programa sélido de formagao
do elemento humano, que contribui efetivamente para que a Igreja prossiga existindo; fez-
-se presente em todos os estados do pais; construiu um Solo Sagrado.

Porém, o sistema baseado na hierarquia sede central, “drea”®, igreja'®’, casa de

#2 ¢ casa de johrei tornou-se pesado e incapaz de corresponder

difusio'!, casa de reuniao’
as necessidades da época. Os ministros responsdveis pelas unidades religiosas estavam
sobrecarregados porque, além de serem responsdveis por centenas, as vezes, por milhares
de fidis, tinham que se responsabilizar por toda a parte administrativa da sua unidade.
A crise deste sistema “coincide” com a grande mudanga que estd ocorrendo na

sociedade mundial. E a globalizagio.

139 A “area” é uma divisdo territorial que exerce jurisdigdo sobre as igrejas ligadas a ela e que se encontra sob
o controle de um ministro dirigente (reverendo) e esta subordinada a sede.

140 Dentro deste sistema de difusdo, “igreja” é uma divisdo territorial de grande porte entregue a coordenagdo
de um ministro dirigente ou adjunto e que se subordina a drea.

% A casa de difusdo é uma divisdo territorial de médio porte entregue a coordenagdo, geralmente de um
ministro adjunto. Subordina-se a igreja.

142 A casa de reunido e a casa de johrei sdo unidades de pequeno porte, sendo a casa de johrei a menor. Subor-
dinam-se a casa de difusdo e, geralmente, tém como responsaveis um ministro assistente ou um assessor
de ministro.
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A DIFUSAO DA IMM NO BRASIL, NO CONTEXTO DA GLOBALIZACAO/MUNDIALI-

ZAGAO

Uma das principais caracteristicas que distingue internacionalizagao de globaliza¢ao/
mundializagao é que, enquanto a primeira organiza a produgao, a distribui¢do e o consu-
mo de bens (considere-se aqui os de qualquer natureza) a partir de uma estratégia volta-
da para um determinado pais ou bloco, a segunda organiza-os a partir de uma estratégia

mundial, voltada para um mercado mundial.

A globalizacio, enquanto processo por meio do qual informagées, tecnologias,
produtos, pessoas etc., transitam pelo mundo atravessando fronteiras, é um processo his-
térico sem volta, a menos que haja uma grande catdstrofe, como pondera Sung (2005).
O mundo mudou. E s pessoas, s6 resta adaptar-se a ele. Todavia, conforme j4 foi dito,
adaptar-se ao outro requer conhecé-lo bem. Adaptar-se a0 novo mundo, significa com-
preender o que foi que mudou.

Durante aproximadamente quarenta anos, desde que lancara suas raizes em solo
brasileiro, a IMM foi relativamente bem-sucedida na tarefa de dar respostas aos problemas
enfrentados pela sociedade durante esse periodo. Entretanto, com essa mudanca ocorrida
no mundo e frente a necessidade de compreendé-la e adaptar-se a ela o mais rdpido
possivel, a IMM viu-se incapaz de continuar correspondendo as necessidades do mundo

se, nela prépria, nao fosse realizada, antes, uma profunda transformacio estrutural.

Para que a IMM pudesse adaptar-se a este mundo globalizado e voltasse a dar as
respostas buscadas pela sociedade, foi proposta a implantagio de um novo sistema de

difusio.

A Igreja, até agora, veio salvando pessoas que desejavam ser salvas; pessoas que so-
frem de doenca, miséria e conflito. Estendendo a mio, ministrando Johrei, dando
esperanca, encaminhando, depois outorgando o Ohikari e ensinando que, quem
quer ser salvo, deve primeiramente pensar em fazer seu préximo feliz. Concordo
com isso, mas acho que é fundamental, nesse momento, criar um sistema que
possibilite estender a salvagio as pessoas que nao estdo sofrendo, mas que desejam
salvar alguém e se tornar tteis a sociedade, 2 humanidade, a fim de alcangarem a
autorrealizagio. No Japio e nos paises bem desenvolvidos, hd um ndmero expres-
sivo dessa camada de pessoas. Elas tém riqueza, inteligéncia, senso artistico, mas
querem ser Uteis a alguém e nem sempre encontram os meios adequados. Penso
que chegou a hora de dar oportunidade a essas pessoas. Por meio da cultura, da

agricultura natural e da alimentacio sadia é possivel tornd-las tteis; contudo, ¢ fun
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damental que elas ministrem o Johrei. Como conseguir isso sem utilizar a forma
religiosa?(Departamento de Difusao (ed.); 2000, p. 2-3)'%

Observando esta colocagio, primeiramente, pode-se afirmar que ela foi estabeleci-
da a partir de uma perspectiva globalizada do mundo, pois ndo considera as fronteiras,
ao contrdrio, real¢a duas categorias de gente, encontradas em qualquer parte do planeta,

em maior ou menor propor¢io, dependendo, sim, da localidade.

Em esséncia, a universalidade do johrei’* garantiria seu elo com todos os individuos.
No entanto, a forma religiosa da qual fora revestido, mostra-se um entrave neste sentido.
Eis o problema a ser enfrentado pela IMM. Naquele momento (trata-se de um texto do
ano 2000), a preocupagao era “Como conseguir isso [que as pessoas se tornem ministrantes
de johrei] sem utilizar a forma religiosa?”. No entanto, levando-se em consideragao a proble-

mitica da globalizagao/mundializacio, o problema deveria ser reformulado.

A questao nao seria prescindir da forma religiosa para que mais pessoas se interes-

sassem a se tornar ministrantes de jobrei. Mas sim, qual é a forma religiosa que favorece-
ria o aumento de pessoas que queiram nao sé ministrar o jo/;rez', mas também viver um
estilo de vida johrei'”, independentemente de idade, sexo, classe social, etnia, nacionali-
dade e, principalmente, credo. Isto porque a religido ainda é o “lugar” mais apropriado
para se tratar o transcendente. As barreiras surgem quando este “lugar” estd por demais

enraizado em determinado territério (etnia, pais, cultura etc.).

Desterritorializar-se e/ou destradicionalizar-se, ou seja, liberar-se dos tragos exces-
sivamente enraizados em determinado local (etnia, pais, cultura) e tornar-se capaz de se
reterritorializar, de se localizar em qualquer outro local. Em outras palavras, mundiali-
zar-se, seria, talvez, o melhor caminho para solucionar este problema.

Um indicativo de que esta hipdtese pode ser verdadeira é o fato do sistema johrei

146

Center'®, tal como fora concebido em 2000, nio ter alcancado plenamente seus objetivos.

A busca pela autonomia, pelo autoaperfeicoamento e pela autorrealizagao ¢ ine-
rente ao processo da globalizacio/mundializacio, frutos da individualizagio e da facili-

tagao do acesso ao conhecimento promovidas por ela.

Assim, nesse tipo de busca, ji nao existe mais a ideia de um Gnico caminho. As
pessoas vao tragando, por meio da experiéncia, seus caminhos préprios e estes, muitas
vezes, passam pela religido. O homem contemporaneo, que vive a globalizagao/mundia-
lizagao, nao ¢ obrigado a aceitar a visao de mundo ou o caminho apresentado por uma

crenga, seja ela religiosa ou nao.

143 Departamento de Difusdo (ed.). Pontos Fundamentais das orienta¢des do presidente Rev. Tetsuo Wata-

nabe sobre a criagdo do Novo Sistema de Difusdo.[compilacdo das orientacBes proferidas entre 4/mar e
16/5/2000]. Sdo Paulo: IMMB. s/d. ( Arquivo da Secretaria de Documentagdo Histérica da IMMB).

144 Cf. item 1.3.3, capitulo I.
145 Cf. item 1.3.4, capitulo I.
146 Cf. item 2.2.2.5, capitulo Il.
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Ao ter acesso a aquisi¢ao de vérios tipos de saberes, ele tem (em tese) autonomia
para discernir e apreender aquilo que é necessdrio ao seu autoaperfeicoamento e autor-
realizago. Trata-se, em suma, de uma busca por saberes. Saberes que dardo ao individuo
competéncia para, ele préprio, construir e elaborar novos saberes e, assim, aproximar-se
de suas metas. No que diz respeito ao saber religioso, Geraldo Paiva (2009, p. 390)'%
afirma que a busca pelo sagrado “ndo é sempre retilinea, mas, ao contrdrio, caminha em zi-
guezague por muitas filiagoes ou visitagoes (Paiva & Nakano, 1987 apud Paiva, 2009), ndo
se excluindo o retorno ao ponto de origem”. Esta maneira liberalizada de buscar, encontrar
e elaborar novos saberes ainda é muito recente, com a qual as instituiges mais antigas,

acostumadas a operar no sistema internacionalizagdo, ainda estao tentando aprender a

lidar.

No entanto, é importante deixar claro que o fato da busca, da selegio e da apreen-
sao desses saberes terem se individualizado nao significa que as institui¢des se tornaram
desnecessirias, pelo contrario, sao elas que viabilizam e/ou facilitam a “producao” e “dis-

p q P ¢
tribui¢do” dos saberes. Naturalmente, o individuo é o sujeito, pois assim como “a elabo-
ragdo do itinerdrio religioso exige a inser¢do grupal, e [...] essa insercdo somente é real quando
resulta de uma elaboracio pessoal”(PAIVA; 2009, p. 410), ¢ a elaboracao pessoal que vai
viabilizando a insercio da pessoa em outros itinerdrios que lhe permitirdo aproximar-se

de suas metas.

Dez anos apés sua implantagio, o mestico (como um “auténtico” brasileiro) siste-
ma Johrei Center, resultado do cruzamento do antigo sistema de igrejas com a concepgao
do que deveria ser o novo sistema, herdou do primeiro, particularmente, as caracteristi-

cas religiosas, e do segundo, principalmente, a estrutura administrativa, bem mais leve.

Percebe-se que, sob a orientagio do Lider Espiritual, Yoichi Okada, as discussoes
acerca de estruturas, sistemas e afins, no momento, deixaram o centro, que passou a ser

ocupado por uma matéria de ordem essencial, a saber: o que é ser messidnico?

Certamente, o aclaramento desta questio constitui-se uma etapa fundamental
para uma Igreja Messidnica Mundial que, concretizando os ideais do seu fundador, real-

mente se mundializard.

147 PAIVA, Geraldo José de. Processos psicoldgicos de adesdo religiosa a Novas Religides Japonesas. In: NEGRAO,
Lisias N. (Org.). Novas tramas do sagrado: trajetdrias e multiplicidades. Sdo Paulo: Edusp, 2009.



CONSIDERAGCOES FINAIS

Esta dissertagao abordou a temadtica da religiao no contexto da globalizagao analisando-
-se 0 processo de implantagio e localizagao de dois sistemas de difusio da Igreja Mes-
sidnica Mundial no Brasil, pois a revisao da literatura acerca da IMM mostrou que, nos
estudos publicados em lingua portuguesa, existia uma lacuna (que ainda nao estd preen-
chida) no que diz respeito a anélise do seu desenvolvimento no contexto da globalizagao/
mundializacio.

A abordagem foi feita com base na teoria da mundializagao proposta por Renato
Ortiz (2007).

As perguntas que conduziram o desenvolvimento da pesquisa foram: 1) a mun-
dializagao remodelou a “situagio” na qual a particularidade chamada Igreja Messianica
Mundial se encontrava?; 2) Se sim, que forma tomou esta remodelacio?; 3) A partir da
perspectiva de que o mundo se globalizou e de que existem contetidos que se despren-
dem de seus locais e tradi¢oes de origem, para se reassentarem, ou melhor, se reterrito-
rializarem no Jocal chamado mundo, é possivel afirmar que a Igreja Messidnica Mundial,
de fato, é mundializada?

Esta dissertagao tentou descrever da maneira mais profunda e abrangente possivel,
os aspectos que foram expostos.

O trabalho foi dividido em trés capitulos.

No capitulo 1, foram apresentadas a vida e a obra de Mokichi Okada, o fundador
da IMM, a trajetéria da IMM no Japao e a esséncia do seu contetdo doutrindrio.

A apresentacao de Mokichi Okada focou-se em aspectos particulares de sua vida
como constitui¢ao familiar, criagao, tracos da personalidade, bem como numa breve
contextualiza¢io histérico-cultural.

Foi visto que, apesar de ter nascido no Japao, o Extremo Oriente, devido ao mo-
mento histérico e ao local no qual nascera e fora criado, Mokichi Okada conviveu com
diversas influéncias tanto do Japao tradicional como do moderno, ocidentalizado. Expe-
rimentou a extrema pobreza e, apesar de ter cursado somente o ensino fundamental, gra-
¢as a sua garra, determinagio e autodidatismo, tornou-se um empresdrio bem-sucedido.
Sofreu a dor de perder as filhas e a esposa. Errou como administrador e perdeu pratica-
mente tudo. Tentou se reerguer e conseguiu até certo ponto. Fascinado pelo mundo do
mistério, deixou a vida empresarial para se dedicar exclusivamente a religio.

Como religioso, tentou responder aos problemas de uma sociedade que vivia uma
ambiguidade cruel: por um lado, a modernizagao, o enriquecimento e a consolidagio
do pais como poténcia internacional e, por outro, o aumento dos sofrimentos do povo
causados, entre outros fatores, pelo impacto dessa modernizagao: aumento das doengas,

da fome e da guerra.



No segundo item, foi apresentado, mais especificamente, o trabalho de Mokichi
Okada a frente da religiao que fundara e o desenvolvimento da mesma. Pdde-se ver que
a nogdo de “acabado” é uma das ideias menos apropriadas para caracterizar sua obra em
qualquer tempo, pois ela é marcada pelo dinamismo e pela evolugio.

Discorreu-se sobre a estrutura da IMM na época de Mokichi Okada, porém, por
falta de material bibliogréfico, tanto em portugués como em japonés, nio foi possivel
aprofundar o tema. Contudo, percebe-se aqui uma lacuna que precisa ser preenchida,
pois esta é fundamental para se compreender como aquela antiga estrutura influenciou
e continua influenciando a organiza¢io da IMM como institui¢io.

Mostrou-se, igualmente, como a esséncia do trabalho religioso de Okada nunca
mudou: desde o inicio, seu objetivo era conduzir as pessoas a verdadeira satide e salvacao,
viabilizando a concretizagio do paraiso sobre a Terra.

O terceiro item deste capitulo dissertou sobre a esséncia da doutrina messianica e
ficou claro que seu contetido nio estd restrito a nenhuma localidade, pelo contrdrio, é
universal.

No capitulo 2, apresentou-se uma breve retrospectiva da trajetéria da imigracao
japonesa no Brasil, enfatizando-se a vida religiosa desses imigrantes. Em seguida, expos-
-se a trajetria da IMM neste pais, dando especial destaque ao trabalho missiondrio
desenvolvido pelos pioneiros. Foi visto que, apesar de nos primeiros anos a IMM ter
passado por um periodo de “incuba¢io” no seio da comunidade nikkei, desde o inicio,
seu objetivo era interagir e integrar-se plenamente a sociedade brasileira. Ficou claro
também que, devido ao desenvolvimento que alcancou, a Igreja Messianica Mundial do
Brasil desempenha hoje um importante papel no cendrio mundial da IMM.

O capitulo 3 se ateve a uma breve andlise de um aspecto da “localizagao” insti-
tucional da IMM no Brasil no contexto da internacionalizacio e da globalizagao. Ve-
rificou-se que o advento da globalizacio/mundializacio impactou diretamente sobre a
IMM, no Brasil e no mundo, for¢ando-a a remodelar-se profundamente. Constatou-se
que a grande reforma foi, inicialmente, implementada a partir da estrutura. Entretanto,
esta agdo mostrou-se insuficiente para consumar a “revolu¢io” necessdria, uma vez que
ficou claro que, apesar da instituicdo ser necessdria, é a partir da elaboracio pessoal que
as transformagdes reais acontecem.

Concluindo, ainda nao pode se afirmar que a Igreja Messidnica Mundial jd se
mundializou; no entanto, ao que tudo indica, ela estd no caminho para isso. Concretizar
essa mundializagdo ou nao vai depender da capacidade de sua gente fazer a correta leitura
da época para se adaptar a ela de maneira livre e desimpedida, como sempre recomendou
seu fundador.

A esta geracdo e as préximas, fica um desafio: um fendmeno cultural mundia-
lizado pode langar raizes em qualquer lugar, desde que haja quem que lhe sirva de
“tradutor-intérprete” para intermediar sua comunicagao com o outro. O que pensar

sobre a traducao cultural? Quem desempenhard o papel do tradutor?
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